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TAKDIM

Yiiksekdgretim kurumlarinin egitim, arastirma ve topluma hizmet gibi (i temel
islevine dayanan toplumsal sorumlulugumuz, milletimizin bilim, kiltir ve sanatina katki
sunmayi gerekli kilar. Malatyamiz tarihte oldugu gibi bugiin de medeniyetler kavsadi olma
ozelligine sahip bir sehrimiz. Bu nedenle farkli bakis agilari, sasirtici fikir ve analizler bu top-
ragin karakterinde miindemictir.

Sehrimiz, stratejik (rtinleri ve ekonomi-politigi ile de bir ilgi odadidir. Bu kitap, ta-
sawvuf tarihini interdisipliner bir calisma ile ekonomi politik acidan ele almakta, ilahiyat te-
mel alany, tarih, iktisat sosyolojisi ve politik bilimlere dokunmaktadir.

Inénii Universitesi olarak, mensuplarimizin bilimsel ve kiiltiirel calismalarini
6nemsiyoruz. Hocamizin birkag yil icinde sayisi 29°u bulan bilimsel kitaplarinin yayinlanma-
sindaki katkimiz bunun géstergesidir. Ayrica lniversitemiz uluslararasi sempozyumlar,
akademik arastirmalar, editim faaliyetleri yaninda Malatyamizin kiiltiirel degerlerine yo6-
nelik galismalari da nemsemekte ve desteklemektedir.

Calismalarindan éttirii hocamizi tebrik ediyorum. Eserin bilim camiasina, Malat-
vali okurlara, 6grenci ve arastirmacilara ¢ok seyler katacadini umuyorum.

Prof. Dr. Ahmet Kizilay

Rektor
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ONSOZ

Insan ve toplum hayatini diizenleyerek onu 6ziine don-
diiren Islam’in ziihd hareketini, bugiin yeniden anlamaya ihti-
yac¢ vardir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bu hareketin
Ziihd ve Rekaik kitaplar1 yaziya aktarilmis, sonra kavramlari ve
cok sayida klasik eserleri telif edilmistir. Boylece tevhid hare-
ketinin sosyal pratigi olan ziihd hareketi, ilk ser’? disiplini vii-
cuda getirmistir.

Hz. Peygamber (s) ve Hz. Ali ile 6grencileri EbG Esved
ed-Diiell (6l. 69/688) Hasan-1 Basri (6l. 21-110/643-728),
Abadile, zithd miuellefat:1 ve sonra bu birikimle kaleme alinan
er-Ridye/Muhasibi, er-Risdle/Kuseyri, Kitu’l-Kuliib/Ebh Talib-i
Mekki gibi stfi klasikler, bir ziihd hareketi tarihi ortaya koy-
mustur. Ancak giincel disiplin ve kavramlarla bu hareketin
sosyo-ekonomik ve teopolitik agidan da ele alinmasi gerekir.
Ciinkii Osmanli devletinin gerilemesi, ihtilaller sonrasi ideoloji-
lerin etkisiyle tasavvufl kavramlar itibar kaybina ugratilarak
tedaviilden kaldirilmistir. Tanzimattan baslayarak cesitli ka-
nunlarla Yenigeri ordusu, mesihat makami, evkaf, ser’iyye,
tekaya ve zevaya gibi kurumlar lagvedilip stifi unvanlarin kul-
lanimi yasaklanmistir.

Tirk tniversitelerinde tasavvuf tarihi, 1914-15 egitim-
ogretim yi1linda Mehmet Ali Ayni (6l. 1945) tarafindan ders ola-
rak okutulmustur. Maarif Bakanliginca Daru’l-Fiintin’larda ta-
savvuf derslerinin okutulmasi layihas1 1908’de II. Abdiilhamit
Han’in (6l. 1918) hal'inden sonra giindeme gelmis ancak konu-
nun kritik analizi yapilmamistir.

Gilinlimiiz sistematigiyle bu hareketin tarihi M. Ali Ayni
(6l. 1945), Ebu’l-Ula Afifi (6l. 1966), Fuad Kopriilii (61. 1966),
Abdulhalim Mahmud (61. 1978), Ebu’l-Vefa Taftazani (61. 1994),
Abdurrahman Bedevi (6l. 2002) gibi yazarlarca kaleme alin-
mist1. Oryantalistler de harekete dair ¢calismalarina (!) islam1

Xi
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tahrif, Hristiyanlig1 6zendirme amaciyla 1600’lerde Almanya,
ingiltere ve Fransa’da baslamist1. Tasavvuf klasikleri, bat1 dille-
rine terciime edilmis; Adam Olearius (6l. 1671), Johann W. Von
Goethe (6. 1832), Friedrich Riickert (6l. 1866), Ignac Goldziher
(ol. 1921), Reynold Nicolson (6l. 1945), Louis Massignon (6l.
1962), Arthur Arbery (6l. 1970), Titus Burckhart (61. 1984) gibi
sarkiyatcilar tarafindan incelenmisti.

Hareketin mensuplari, son iki ytizyilda kurtulus savasla-
rin1 baslatmis, emperyalist isgallere karsi direnmislerdi. Bu ne-
denle tarikat hareketleri, isgalcilerin teorisyenlerince yakin ta-
kibe alinmistir. Kaynag, felsefi kokleri, egitim yontemleri arag-
tirilarak stfi tesekkiillerin cografi ve miilki haritalari ¢ikarilmis,
hareket pasif hale getirilmistir. Onderleri sehid edilmis, tecrit,
hapis ve siirgiinlerle susturulmustur. Tekke ve zaviyelerin ikti-
sadi tesekkiillerine el konulmus Mekke, Medine, Kudiis, Kahire
gibi beldelerdeki yapilar1 kapatilmistir. Ancak ideolojiler ¢agi-
nin tiikenisi (1970) ile birlikte bugiin, Tiirk-islAm devletlerinin
resmi diisiincesi olan tasavvufa ilgi, yasaklara ragmen giderek
artmaktadir.

Bu calismada, Medine Islam Devletinin dayandig
zihd/s(f hareketinin tarihi; kavramlari, tesekkiilleri (tarikat-
lar), telifleri ele alinmaktadir. islami degerleri muhafaza eden,
toplumsal degisimi gerceklestiren ve bireye sahsiyet kazandi-
ran ziihd hareketi, ¢esitli acilardan analiz edilmektedir.

Prof. Dr. Mustafa Altunkaya
Kec¢ioren 2022
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GIRIS

Zihd'tin 6z, “Allah’tan baska ilah yoktur/4 ¥) 1l ¥” ger-
ceginin pratigidir. Tevhid fikri ile eszamanl baslayan ziihd ahldk
hareketi, biitiin nebevi 6gretilerde vardir. Sozliikte ilgi gosterme-
mek anlamindaki ziihd, terim olarak Allah’tan baska bir seye ilgi
duymayip O’'ndan daha degerli bir sey kabul etmemektir.

Medine’de sahabe ile baslayan ziihd hareketi; Kife,
Basra, Horasan ekolleriyle sif hareketine doniismiistiir. Hare-
ket, Islam’in 6ziinii ve degerlerini “hukukullaha ridyet” soyle-
miyle muhafaza etmis, tarikat hareketleriyle kurumsallasarak
islam toplumlarinin sosyo-ekonomik kalkinmasina kadar
onemli roller istlenmistir. Bu hareket bireyi vahiyle egitip Hic-
ret’in 30. yilindan itibaren ziihde dayali mistakil bir tutum ha-
line gelmis bir stinnet-i seniyye, ehlibeyt, sahabe, tabiin ve selef
hareketi olmustur.

Ser’i ilimler icinde yer alan ziihd ve tasavvufu dogru an-
lamak i¢in, 6nce kavramlari bilimsel yontemle ele almak gere-
kir. Bunun i¢in Kur’an, stinnet, Kitabti’z-Ziihd ve Rekaikler ile ta-
rih ve hadis killiyatina bagvurulacaktir. Sfi hareket (tasavvuf),
Allah’in insandaki ruhunu kesfetmek, 6ziinii bulmak! ve ken-
dini gerceklestirmektir.2 Islami ilkelerin yasanmasinda nefse
agir gelse de azimetleri se¢mek, insandaki kalbi/rihi boyutu
tercih etmektir. insan, ilahi nefha bilincinde olmadig1 ve nefs-i
emmare 3 tasidigl icin nebevi yontemlerle (tasaffi, riyazet,

1 Ram /30; Lele Gl ol @3\ & EJLQ/‘Alah’ln, insanlari var ettigi 6z, fitrat.

2 Secde, 32/9; 4>s) (4 &85 45 53/Sonra yaratt ve ona ruhundan iifledi.
Sad 38/72, Hicr 15/29; (s (a4 &A% 54555 138/0nu yarattim ve ruhumdan
bir nefes verdim. o

3 Yusuf12/53; &m0 5t 350 G0 s W e slLBHlEY Gl ) Gudifs 5 a3/ Nef-
simi temize ¢ikarmiyorum. Nefis kotiiliigii emreder. Ancak Rabbimin mer-
hameti miistesna.
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miicahede gibi) gercegin pesinde kosmaly, list melekelerini (te-
fekkir, tedebbiir, tezekkiir, teakkul vb.) ¢alistirmali, gercegi
bulmak i¢in, kendini sinirlayan nefsinden kurtulmalidir.

Son yiizyilda tasavvufun Islim’a sonradan girdigini id-
dia edenler ¢ikmistir. Bunlar Batili istihbarat servisleriyle ilti-
sakli Avrupali baz1 sosyolog, arkeolog ve tarih¢i akademisyen-
ler ile onlarin tesirinde kalan bazi Miisliiman yazarlardir. Oysa
tasavvuf Yunanca degil, Arapga “sf” (yln) kokiinden gelir.>
Tasavvuf, sahabe déneminde yoktu, deyip tasavvufun Islam’da
olmadigi ileri sturiilemez. Hz. Peygamber’in sagliginda bir bilim
ve disiplin ad1 olarak tasavvuf da, kelam da, fikih da yoktu. Ama
“el-ilim” genel ad1 icinde bunlarin hepsi vardi. Hatta tip, hendese,
matematik, kimya, astronomi, tarih, iktisat, sosyoloji gibi ilimler
de “el-ilim” kavraminn i¢indeydi. Tasavvuf sézciigii islam’dan
once de vardi ve kullaniliyordu. Ama Kur’an ytizyilinda 1stilahi
anlamda degildi. Onun es anlamlis1 ziihd, ihlas, takva, vera’ ve
ihsan kelimeleri kullamiliyordu. Imam Ebu Hanife (6l. 767) za-
maninda bile fikih terimi, heniiz fikih ilmine ad olmamisti.
imam, kelam eserine "Fikh-1 Ekber" adin1 vermisti.

Zihd ve tasavvuf hareketinin ilke ve kavramlar1 Kur’an
ve Siinnet'e dayanmaktadir. islaim peygamberinin Hira itikaf-
lar, zihd ahlakina kaynaklik eden nefis tezkiyesi, kalp tasfiyesi
ve rih terbiyesidir.6 Tasavvuftaki ask kavrami, “ 250 ) gial
4 Us/Miiminler Allah’a siddetli bir sevgi (ask) ile baghdirlar...”?
ayetine dayandirilir. Kalb-i selim/als i i 5 e ¥)”, “Kalblerin
Allahn anmasi1 ve hakikate icten baglanmasi” 8 , “Allah’in
zikrinden uzak katilasmis kalpler” © gibi ifadeler ile Hz.
Peygamber’in kalbe isaretle ti¢ defa; “takva buradadir”, “Viicutta

4Bl 4S & je g8 sa 2L Ciis /Yazik senin gibi bir kusa ki kafeste esirsin”
beytinde Sirazl Hafiz da nefsin esaretine deginmistir. Hafiz, Gazeller, 455.

5 Mahmud el-Akkad, [sldm Felsefesi Cev. A. Demirci, (Ankara: Nur, trz), 137.
6 “uis guals 5 ud/Rabbim beni egitti, O ne giizel egitti”, Siiytiti, Cdmiu’s-
Sagir, 1/12.

7 Bakara, 2/165.

¢ Hadid 57/16; umﬂs 158 Y5 gﬂ‘ Ged Ly AN e@—uh a3 4 skal Gl ol o
U)MB*AJAAS}*}E«_\M&MY\?@JL dUaﬂd.ﬁuauL\SJ\ \).:}\

9 Sirasiyla Suara, 26/89; Hadid, 57/16; Ziimer, 39/22.
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bir et pargasi vardir, o dizelirse biitin viicut diizelir” 10
seklindeki tevcihleri zlihd hareketinin, Kur'an ve Siinnet'teki
referanslarina ornektir.

Bu hareketin sahabe arasindaki bazi temsilcileri, stffeli
zahidlerden Hz. Ebuzer (6l. 653), Muhammed b. Eb{bekir (6l
658) ve Hucr b. Adiy’dir (6l. 671). Bu sahabiler Sam, Misir ve
Kiife valilerinin gayr islimi uygulamalarina itiraz ederken sehid
edilmislerdir. Sa’d b. Ebi Vakkas (6l. 674), Abdullah b. Mes’id (61.
652) Ammar b. Yasir (6l. 656), Eb{i Berze el-Eslemi (61. 684) gibi
isimlerin aralarinda bulundugu ¢ok sayida diger zahid sahabe de
ziihd muhalefeti ile islAim’dan sapmalara karsi koymuslardir.
islam1i degerlerden uzaklagmalara tepki gosteren ziihd hareketi,
Medine Islam Devleti’'nin ilk halifelerinin ¢cocuklart Muhammed
b. Ebubekir (61. 658), Abdullah b. Omer (6. 693), Hz. Aise’nin ye-
geni Abdullah b. Ziibeyir (6l. 692) ile Hasan (6l. 670) ve Hiiseyin
b. Ali (6l. 680) tarafindan devam ettirilmistir.

Ibn Haldun (6l. 1406), asr-1 saadetteki ruhani hayati
zahiri-batini ameller seklinde ikiye ayirmis, batini zahirden ts-
tiin gormiis, IslAm tasavvufunun kaynagini ilm-i batina dayan-
dirmistir.1? Islam tasavvufuna yer yer harici unsurlar sirayet
etmis olsa da, [slami tasavvuf yok demek, miimkiin degildir.
Akide olarak mutasavviflarin, Kur'ani ruha aykir1 distikleri
ileri siiriilemez. Islam tasavvufunun kaynagi Kur'an’dir. Orne-
gin Musa-Hizir (as) kissasindan ve diger peygamber dykiilerin-
den alinmis sifi ilkeler vardir.12

Islam ruhaniyetini asketizm (ziihd) ve mistisizm (tasav-
vuf) olarak ikiye ayirip ziihdiin islami; mistisizmin gayri Islam1
oldugunu iddia etmek oryantalist bir iddia veya algidir. Oryan-
talistlerin calismalarinda Miisliiman toplumlara dair iiretilen
bilgiler, genellikle objektif degil, siyasi ve siibjektif olmustur. Bu

10 Buhari, Sahih, iman, 1 /52. Hadis, www.attasmeem.com internet yayini.
11 {pn Haldun, Mukaddime, (Beyrut: Mektebetii'l-asriyye, 1996), 48, 211.
12 Akkad, Isldm Felsefesi, 138-142.
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durumun, Miusliiman toplumlarla ile ilgili olarak tarihten siya-
sete, dinden giindelik hayata kadar tiim alanlar i¢in gecerli ol-
dugunu sdylemek miimkiindiir.

Tasavvuf, Medine Islam diisiincesi ve gen¢ sahabilerin
Hz. Peygamber’in vefati ile birlikte baslattiklar: bir genclik ha-
reketidir. Cogunlugunu Hicret'in evladir sahabilerin olustur-
dugu bu hareketin en temel 6zelligi Kur’an-1 Kerim’e ve Hz. Pey-
gamber’in Siinnet-i seniyyesine baghligidir. Dolayisiyla ziihd
hareketi, IslAim’in kurulus degerlerini muhafaza eden bir top-
lumsal harekettir. Tarihte, miisrik Mekke aristokratlarindan
miisliiman oldugunu duyurup sonra vali, komutan olarak ata-
nan ve [slam oncesi cahili geleneklerine donenler,13 ziihd ha-
reketinin itiraz ve ikaziyla karsilagsmislardir. Cemel (656), Siffin
(657), Kerbela (680), Harre (683) ve Kabe baskinil4 buitirazin
sebep oldugu olaylardir.

Tasavvuf, IslAam’in degerlerini muhafaza ve miidafaa et-
tigi icin, Islam tarihinde tasavvufu yok sayan ve siifileri miigrik
goren bir tek Islam alimi citkmamustir. Tarihi siiregte tasavvu-
fun bu tstln imajin1 goriip sfi olmadigr halde stfl geginenler
de olmustur, ancak basta Kelabazi (6l. 990) ve Kuseyri (6l.
1072) olmak iizere sifl klasikler, bunlar1 merdd addetmisler,
gercek stfl olmadiklarini delilleriyle ortaya koymuslardir. Gii-
nimizde iskenderpaga hareketi,’> Erenkoy hareketi,16 Men-
zil hareketi,1” Mevlevi/Cerrahi tekke hareketi gibi irili ufakl
hareketler, Anadolu Islami hareketlerinin siifi gelenegini siir-
dirmeye calismaktadirlar.

13 Hakem b. Ebii’l-As (6]. 651), Muaviye b. Ebi Siifyan (61. 681), Yezid b. Mu-
aviye (0. 683), Mervan b. Hakem (6l. 685), Velid b. Ukbe (61. 681) gibi.

14 Yezid ordusu tarafindan Abdullah b. Ziibeyr (6l. 692) ile birlikte ¢cok sa-
yida sahabinin Mekke'yi miidafaa sirasinda sehid edildigi ve neticede
Kabe'nin yakilip yikildigi olay.

15 Prof. Dr. M. Esad Cosan’in (s. 2001) M. Zahid Kotku’dan (61. 1980) onun
da Seyh Omer Ziyaeddin Dagistani’den (61. 1920) aldig1 tasavvuf hareketi.
16 Halid-i Bagdadi'nin ahfad1 Sehid Seyh Esad Erbili b. Hidayetullah (s.
1931)'1n Sami Efendi’ye (61. 1984), onun da Osman Nri Efendi’ye ulastirdig:
tasavvuf hareketi.

17 Muhammed Rasid el-Hiiseyni'nin (s. 1993) Halid-i Bagdadi’ye (6l. 1827)
ulasan Menzil Koyii merkezli tasavvuf hareketi.
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Diinya genelinde ise tasavvuf, mezhepler iistii bir Islami
hareket olarak varligini stirdiirmektedir. Hasan el-Benna’nin (s.
1949, Misir), Risaleler’iyle baglattigi ihvan-1 Miislimin hareke-
tini, tasavvuf yolul8 olarak tanimlamasi, Filistin direnis lideri
izzeddin el-Kassam’in (5. 1935) bir Kadiri seyhi olmasi, Libya
direnis lideri Omer Muhtar'in (5. 1931) Senisi seyhi olmasi,
iran inkilap hareketi lideri Ayetullah Humeyninin (61. 1988)
bir arif/sifl sair olmasi, Muhammed Abduh’un (61. 1905) tasav-
vufu bir arinma ve ruhi egitim olarak gérmesi, Kafkas direnis
lideri imam Samil’in (6l. 1931) bir Naksi seyhi olmasi, Imam
Suy(ti’nin (61. 1505) Misir Baybars Tekke seyhi olmasi, ibn Hal-
dun’dan (6l. 1406) geriye Seyh Necmeddin-i Kiibra (s. 1221),
Gazali (6l. 1111), Kuseyri (6l. 1072), Hiicviri (6l. 1072),
Kelabazi (61. 990), Muhasibi (s. 857), Eb Hasim es-Sifi (6l.
767), Hasan-1 Basri (6l. 728), Ebu Esved ed-Diieli’'nin (6l. 688)
stfi miiellifler olusu, tasavvufun kadim kéklere sahip bir Islami
fuitiivvet ve genclik hareketi oldugunu; tasavvuf karsitliginin ise
oryantalist bir arizi/marazi durum tegkil ettigini gdstermekte-
dir. ibn Haldun ve Ibn Teymiyye gibi miiellifler tasavvufi eser-
ler yazmanin yaninda Ibni’'l-Arabi (61. 1240) gibi sathiyye soy-
leyen bazi mutasavviflari tenkit etmislerdir.1® Yani sifiler
elestirilmistir, fakat bir ilim olarak tasavvuf, reddedilmemistir.

Sifi diistince, Horasan ile adint duyurmustur. Horasan’1
tasavvufun besigi saymak yerinde olacaktir. Ciinkii bu cografya-
nin, tasavvufun gelismesinde ¢ok énemli etkileri olmustur. ilk
dénem shff 6nderlerinden Habib el-Acemi (6l. 747), Ibrahim b.
Ethem (6l. 777), Sakik-i Belhi (6. 810), Cabir b. Hayyan es-Sif
(6l. 815) bu topraklarda yetismislerdir.20

Tasavvuf, Resil-i Ekrem’in (s) uygulamalaridir. Kiraat
gibi bir listad yaninda ancak uygulamali olarak 6grenilebilir.21

18 Hasan el-Bennj, Risaleler, Onsoz.

19 Siileyman Uludag, Mukaddime, (istanbul: Dergah, 1982), 69, 185.

20 Zerrinkub, Costicu, (Tahran: Emir Kebir Yayinlari, 1369), 32.

21 Ramazan Musluy, “Ali Semerkand?’'nin Kesfu'l-Esrdr'inda Zdhir-Bdtin”, SIF
Dergisi, 2000, Say1. 2.
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Yontem ve kavramlariyla diger ilimler gibi miistakil bir ilimdir.
Mistik ve gnostik bir felsefe degildir. Ciinkii tasavvufta aslolan
gizem degil, kalbi giizel sifatlarla donatarak?? hayati, vahye
gore degistirme iradesidir.23 Tasavvuf ahlaki da, iddia edildigi
gibi ahlakin fenasi, Hermesgilik24¢ veya somiiriiye esdeger 2>
bir edilgenlik degil, bilakis toplumsal ahlakin insasidir. Diger
ilimler (Hadis, Fikih, Tefsir, Kelam) gibi Islam icin insan eliyle
gelistirilen bu disiplin; bilim, felsefe ve siyasetten de uzak kal-
mamistir.26 Bunu idrak edebilmek i¢cin Ebu’l-Hasan en-Nedvi
(6l. 1999)'nin dedigi gibi tasavvufun 6ziine inmek gerekir.2”
Ciinkii Islam tarihinde tecdid devri acan Eb{izer-i Gifari (s. 653),
Muhammed b. Ebubekir (s. 657), Hasan (s. 669) ve Hiiseyin b.
Ali (s. 680), Hasan-1Basri (6l. 728), Muhasibi (s.857), Gazali (6l
1111), Seyh Necmeddin-i Kiibra (s. 1221), ibrahim Giirani (6l.
1600), Seyh Samil (6l. 1871), Emir Abdulkadir (6l. 1883), Seyh
Ahmed-i Stidani (61. 1885), Seyh Omer Muhtar (s. 1931), Seyh
Siindisi (61. 1933), Seyh izzeddin Kassdm (s. 1935)28 hem tari-
kat seyhi hem de cihad onderiydiler. Bu deliller dururken stfi
diislince; miicadeleden kagis ve duraganhgin (atalet) adi ola-
maz.

Vahdet-i viiclid, keramet, rabita, tevessiil, satahat soy-
leme konusunda; ayet veya hadis olmayip kelam-1 kibardan ad-
dedilen “sa ¥ 34>5¢ ¥/Allah’tan baska (hakiki) varlik yoktur”,

“Cug) 4e8 /Hersey O’dur” seklindeki ifadeler, s6zltik?? ve istilah

22 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Edebiyat Yazilari, (Istanbul: Mavi, 1997), 12.
23 Y, Nuri Oztiirk, Tasavvuf'tan nakil, 4; Akkad, Kur’dn Felsefesi, 143.

24 Muhammed Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, 250.

25 Ali Kureysi, Malik b. Nebi’de Toplumsal Degisim, cev. M. Altunkaya, (istan-
bul: Ekin, 2003), 9.

26 M.Erol Kilig, Anadolu’nun Ruhu, (istanbul: Sift Yay, 2011), 11-12.

27 Ebu’l-Hasen Ali en-Nedvi, Gercek Tasavvuf, Cev: 1. Erséz, (Konya: islami
Nesriyat, 1974), 12.

28 Ethem Cebecioglu, “ifran Giindiiz ile Miilakat”, Tasavvuf Dergisi, 340-411.
29 Bk. Ferit Kam, Vahdet-i Viiciid, Sad. Ethem Cebecioglu, (Ankara: DIB Ya-
yinlari, 1994).
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anlamu birlikte ele alinarak kendi baglaminda degerlendirilme-
lidir.30 Tasavvufun tesekkiil ve tedvin doneminde satahat soy-
lemek kabul gérmemistir. Ancak bu tiir s6zleri séyleyen coskun
kimseler tekfir de edilmemislerdir. Tekfircilik ise, son ¢ yiiz y1-
lin teopolitik nedenlere dayanan aldatici illetlerinden biridir.

Tasavvufun sezgisel bir alana hitap ettigi ve tasavvufi
yorumlarin, ittifak edilen belli bir sistematige sahip olmadigj,
seklindeki elestiriler de ilm1 bir temelden yoksundur ve bir ge-
cerliligi yoktur. Clinkt stift yorumlar, ser’l bir hiikiim olarak su-
nulmazlar, ancak belli bir sistematikle bir bilin¢ genislemesi
saglarlar. Hz. Eblbekir’in (6l. 634) 1/40'1m1 degil biitiin serve-
tini infak etmesi veya Bestamli Bayezid (61. 874)’in; “Zekatin 6l-
¢list, sizin icin kirkta bir, benim i¢in ihtiyactan fazlasidir” de-
mesi gibi.

Ozetle zithd/tasavvuf dort ser'i ilim (hadis, fikih, tefsir,
kelam) tiizerine kurulmustur. O nedenle, ziihd ve tasavvuf
klasiklerinin ayni zamanda birer kelam, hadis, tefsir ve fikih
kitab1 oldugu séylenebilir. Gazali’nin [hyds1, Senai’nin Hadikas,
Kuseyri’nin Risalesi béyledir. Hz. Adem’den Hz. Muhammed-i
Mustafa (s)’ya kadar biitiin peygamberler, sonra sahabe, tabiin
ve tebe-i tabiin bu meslege baghydilar ve her birinin kendine
0zgl ziihd3! ornekleri vardi. Bu érnekler,32 ziihd ve rekaik
kitaplarinda anlatilmaktadir.

Bu kitapta iktisadi siyaset (ekopolitik), ser’i siyaset
(teopolitik), sosyoloji, psikoloji ve tarih ilminden
yararlanilarak zithd ve tasavvuf hareketinin kaynagi,

30 “llayd 42038 5k 41 0Ky ol (1 /Seyhi olmayanin seyhi seytandir”, “Gad Ui/Ben
Hak(l1)yim”, “ e &l aS3 guaa 5 oS 5l oS3y /Sizin dininiz dinarimizdir, mabu-
dunuz ise ayaklarimin altindadir”.

31 [bn Hanbel, Kitdbii’z-Ziihd, Cev. M.E. Thsanoglu, (Istanbul: iz, 2010).

32 Ebu Zitheyb (8l. 648), Ebuzer (61. 653), Ziiheyr ibn Abbad (81. 653), Uveys
el-Karani (6l. 657), Muhammed b. Ebubekir (s. 648), Abdurrahman b. Ebu-
bekir (6. 673), Abdullah b. Ziibeyr (s. 692), Abdullah b. Omer (8. 693), Urve
b. Ziibeyr (61. 712), Sad b. Ciibeyr (61. 714), Hasan-1 Basri (61. 728), ibn Sirin
(61. 729), Malik b. Dinar (61. 748) Amir ibn Kays (61. 763), Ahmed b. Hanbel
(61. 855), Muhasibi (6l. 857), Bayezid (61. 875), Hamd{in Kassar (6l. 885) gibi.
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kavramlari, insan, toplum ve devlet hayatindaki 6nemi ele
alinmaktadir.

A. Tasavvufun Konusu, Onemi, Amaci ve Yontemi

Tasavvuf ilminin konusu; ziihd hareketinin kokeni,
kaynaklari, gelisimi, kurumsallasmasi ve kavramlaridir. Sfi
diistince, kamusal yapilariyla (tekke, zaviye, hangah, dergah,
asitane vakiflar1) topluma yon verdigi i¢in ilgili dyet tefsirleri,
liigat analizleri, hadisler, sahabe sozleri ve donemin sahsiyet-
leri de konular arasindadir.

Tasavvuf ilminin 6nemi, ildhi vahyi anlamak i¢in ziihd
ahlakinin ilkelerini (diistlir) sistematik hale getirmesinden ileri
gelir. Boylece, tevhidin 6zii ve bicimsel boyutu arasindaki fark
anlasilir. 33 Mislimanlarin biitiin davranislarinda ziihd
ahlakina miitemadiyen ihtiyaci vardir. Ziihd ilmi, toplumu asi-
riliktan korur, tekfirci ve ayristirmaci teo-politik sdylemlerden
uzak tutar. Tasavvuf ilmi; Islom’dan sapmalara ve zalim sultanlara
kars1 direnisi temsil etmesi bakimindan énemlidir.

Tasavvuf ilminin amaci, tevhidin ilkelerinden sapma
ve diinyevilesmeye karsi; muvahhid ve zahid bir genglik hare-
ketinin (flittiivvet) bilimsel ilke ve kavramlarini sistematik ola-
rak tespit etmektir. Seytan ve dostlarina karsi sabir (direnme),
ziihd (Hicbir seyi Allah kadar sevmemek), fakr (Allah’tan baska
kimseye ihtiya¢ duymamak), isar (kardesini kendine tercih et-
mek, fedakarlk) 34 ve fiitiivvet (geg, yigit, comert olmak)
ahlakiyla insa ettigi Islam devlet diizeninin manevi esaslarin
diizenlemek ve Miisliiman toplumlarin problemlerini ¢6zecek
bir ilmi, entelektiiel perspektif gelistirmektir. Clinkii tasavvuf
aragtirmalar1 olmadan Islam kiiltiir ve medeniyetini tanimak
mimkiin olmayacaktir. Tasavvuf, kim, nerede, neden, nasil ve
nicin sorularini sordugu i¢in insani benoétesinin ¢ikmazlarindan

33 Muhtar Sankiti, Sahdbe Arasinda Siyasi Ihtilaflar, (ist: Cira, 2005), 20.
34 Siihreverdi, Avarifu’l-Maarif, Cev. H. KAmil Yilmaz, I. Giindiiz, M. Uzun, (is-
tanbul: Vefa, 1990), 64.
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kurtaracak, “insanin dogasi: imtihan, ihtiras, nefsi zevkler ve ge-
cici heveslerle i¢ ice”3> oldugu icin de, ona bu illetlerden kurtu-
lusun ve 6zgiirliigin yolunu gosterecektir.

Tasavvuf ilminin yontemi, yaratilisi gozlem, varlik-
larda deney, yaraticiile yaratilan arasindaki iliskiyi analiz etme,
akil yuriitme, hipotez, teori gelistirme, kaynak tarama seklinde
ozetlenebilir. Tasavvuf, ziihd/fakr kavramini gercek 6zgtrliik
manasinda ele alarak varliga bu zaviyeden bagimsiz ve biitiin-
cul bir bakis gelistirir. Buna gore diinyalik hi¢cbir seye kalben
baglanmayip benligi eritme miicdhedesi,3¢ varligi anlamak ve
anlamlandirmak i¢in elzemdir. Tasavvuf ilmi, fikh-1batin (derin
kavrayis) ve ihsan (en iyi) ilmi ile tanimlanir. Esasen batin ve
zahir (i¢ dis) ikilemi, bir madalyonun 6n ve arka ytizi gibi ale-
gorik (simgesel) yontemden ibarettir. Batin ehli olmak zahirin
terkini gerektirmedigi gibi zahir ehli olmak da batinin terkini
gerektirmez.3”

Tasavvuf, Kur'an’t anlamaya ve yasamaya calisirken
yontem olarak batin kavramini kullanir. Zahiri herkesin gore-
bildigini séyler. Ornegin namazin farziyeti fikhen sabittir ve i¢-
dis sartlari bellidir. Bunu isteyen rahatlikla 6grenebilir. Ama sa-
tirlarda olmayan, tecriibe ve tezevvuk ile ancak elde edilebilen
bir sey vardir ki o da ihsandir. Buraya dikkat cekmek batini bir
yontemdir. Allah’t namazda gorebilme, hissedebilme seviyesi-
dir ve marifet buradadir.

Islam tarihinde ser’t élgiilere riayet ettikleri siirece stfl
hareketlerin Islami ilimlerdeki batini/isarl yorumlar kabul
gormus, hareketin gelistirdigi tefsir birikimi hicretin ikinci ytiz-
yilindan itibaren ilim mahfillerindeki yerini almistir.38 Zahir-

35 Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Nefsin Ayiplari, (istanbul, ilke, 2008), 13.
36 Ethem Cebecioglu, “Fakr”, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, (An-
kara: Rehber Yayinlari, 1997).

37 Annemarie Schimmel, [sldm’in Mistik Boyutlari, (ist: Kabalci, 2001), 20.
38 Seyh Ahmed Zerriik, Tasavvufun Esaslari, Gev. M. Uysal, (Istanbul: Endii-
liis Kitap, 2011), 16.
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batin yontemi, burhan-miisahade yontemi olarak da isimlendi-
rilmistir.3°

Tasavvufl bir yontem olan ilm-i batin ile siyasi bir akim
olan Batiniligi birbirine karistirmamak gerekir. Binaenaleyh
Talimiyye, Ubeydiyye, Nusayriyye, Diir(iz, Teyamine, Behaiyye,
Biihre, Ismailiyye, YAmiyye, Babiyye#® gibi ziimrelerin hadis-
lerde gecen batini/isarl yontem ile bir ilgisi yoktur. Batin
ulemas1 zahir ulemasi gibi bir ayrim da dogru degildir. Ciinkii
her zahirin bir batini, her batinin da bir zahiri vardir.4? Tasav-
vuf icin biling genislemesi,*2 sonsuz bir ask bestesi, Allah ile
kurulan goniil bagi43 demenin anlami da budur.

B. ilim ve irfan (Tasavvuf)

Tasavvuf ve ilim birbirini gerektiren kavramlardir. Biri
olmadan digeri olmaz. a))/ilim bir seyi gercek yoniiyle kavra-
maktir ve cehaletin ziddidir. irfAn da sozliikte “bilmek” mana-
sindadir fakat irfan daha derin bir bilgi ve idrak demektir.44
Hz. Ali’nin; “oslaladl & jiS 3k .l /flim bir noktadir, onu cahiller ¢o-
galtmistir” 4> sozli ilmin ayrilmaz bir biitiin oldugunu, dini-
dinyevi ilimler gibi bir ayrimin yanlis oldugunu, “ o1t ¢ sisisf L
54 Y| /Size ilimden ancak az bir kisim verilmistir”46 ayeti de
“el-ilm”in Allah’in bilgisi oldugunu, bundan ancak az bir kismin
insana verildigini beyan eder. Ilim, irfin ve marifetle icicedir.
Salt teorik bir olgu degil, kalbi bir nirdur. Gergege ulasmak i¢in
bu nura ihtiyag¢ vardir.

Tasavvuf ise bir deger ve Ustiinliik gosterisine doniisen
ipek sembolizmine karsi esitligi, sadeligi temsil eden yiin

39 Sadreddin Konevi, icézu’l-beyén f1 te’vil-i immi’l-Kur’an,

40 M. Hammadji, Batinf ve Karmatilerin I¢yiizii, Gev. I.H. Erzen, (Ankara: DIB,
1948), 32.

4 Siileyman Uludag, Tasavvuf'ta Usil Meselesi, (ist: Ensar, 2005), 2/1045.
42 Michaela M. Ozelsel, Halvette 40 Giin, Cev: P.Ates, (Ist: Kakniis, 1991), 7.
43 Eva De Vitray Meyerowich, Isldm’in Giiler Yiizii, (Istanbul: Sule, 2002), 9.
44 [lhan Kutluer, “Ilim”, Islam Ansiklopedisi, 22/109.

45 Aclini, Kesfu’l-Hafa, 2/87.

46 |sra, 17/85.
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sembolizmidir. Tasavvufun tarih, sosyoloji, iktisatla yakin bir
irtibaty, tefsir, hadis gibi ser’i ilimlerle de igigeligi vardir. Tefsir
ve Hadis ile tasavvuf arasindaki miinasebet, Kur’an ve Siin-
net'in tasavvufa kaynak olmasidir. Temel Islam bilimleriyle ta-
savvuf arasini ayirmaya calisanlar, hatta tasavvufu bir Hint-
iran adeti olarak gorenler vardir. Oysa tasavvuf, Islam’in geng-
lik hareketi ve ahlakidir.4”

Kur’an’it anlamada rivayet,48 dirayet,#° bilim, teknik, fi-
kih ne kadar 6nemliyse tasavvufta da Kur’an’in hakikatine ulag-
mak icin bunlarin yaninda irfani derinlik sarttir. Mutasavvif
muellifler, yasayan Kur’an’dan mana ¢ikarir,>® Kur’an’i zahiri
ile yetinmeyip otesine te'vil eder,>! isariacilim saglar ve birgok
bilimsel kesiflere de kap1 acarlar. Kimya, tip, astronomi kesifle-
rinin Cabir b. Hayyan es-Sifi (6. 815), Ibn Sind es-SGfi (6.
1037), Thst (6l. 1274) gibi sifi miielliflerce gerceklestirilmis ol-
masi bunun ispatidir. Tasavvufun kaynagi Kur’an ve yasanan
hayattir.52 s le juai &S5 ) seai/Sessiz ve icten dua edin”53 gibi
ayetler, isari tefsirin sartlarina riayetle benlik dontistimiinii he-
defler, akl ve davranislar1 arindirmasini ister.54 Islam’in kal-
kinmaci ve ¢oklu disiplinlerde ilerlemeci yoni, tasavvuf hare-
ketiyle daha belirgin hale gelmistir.

Ahmet Siireyya Emin (6l. 1923) ve Hamid Hamdi-i Vani
el-Malati’ye (6l. 1955) kadar bir¢ok sifi bilginin bilime katkilari
anlatilmistir.55 Ibn Hayyan kimya, eczacilik, metaliirji, fizik ve

47 Muhyiddin Sekr, Su Ustiine Yazi Yazmak, gev. O. Demirci, (ist: insan
1995), 218.

48 Halil el-Kiibeysi, [Imu’t-Tefsir, (Sarika: Mektebe ahabe, 2007), 7.

49 A. Mahmud Mustafa Ca’fer, et-Tefsir ve’l-miifessirun, (Kahire: Dar Selam,
2007), 515.

50 Siileyman Ates, [sari Tefsir Okulu, (Ankara: AUIF Yayinlari, 1974), 19.

51 Mehmed Sofuoglu, Tefsire Giris, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 346.

52 Mir Veliudin, The Quranic Sifism, (Delhi: Motilal Banarsidass, 1977). Re-
vised Hardcover, 15.

53 Bakara, 2/189; Ahzab, 33/41; Araf, 7/55.

5¢ Kur’an-1Kerim 42 yerde !s&5/takvali olun, 30 yerde _S3s/zikredin, der.
55 Bk. Mehmet Bayrakdar, Tasavvufve Modern Bilim, (istanbul: insan Yayin-
lari, 2016), Kapak yazisi; Hamid Hamdi-i Van{ el-Malati, Kimya ve Anatomi’ye
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miizik alaninda 400G askin eser birakmis, imbik (Y1)
gelistirip baz kavramiyla Kimya’'da devrimler yaparak, en
zehirli madde arsenik tozunu elde etmis, Kitabu’l-kimya’s1 bin
yil énce Latince’ye cevrilmistir. 56 ibn-i Sind Makdmatu'l-
Arifin’de mutluluk i¢in insanin kendini arindirmasi ve ziithd’ii
sart gérmiis, Razi (61. 1209), Ibn Sin&’nin tasavvuf kitabina: “ |
ALE (e ) aans Lo Lt i 4 guall o gle 4 i ald LS 13 8 e ol W) 138 /Bu
béliim bu kitabin en 6nemli kismidir. Ciinkii Ibn Sina burada ta-
savvuf ilmini ve kavramlarini 6yle diizenlemis ki ondan 6nce
kimse buna ulasamamistir.5? Abdurrahman es-Sifi (6l. 986)
ise kozmografik harita gelenegini baslatmis,>® Seyh Muham-
med Semseddin (6l. 1459) tnli bir tip bilgini olmustur. Ahi
Evran (6l. 1261), Hac1 Bektas (61. 1271), Mevlana (6. 1274), Yu-
nus Emre (6l. 1320), Ali Semerkandi (6l. 1456), Hac1 Bayram
(6l. 1430), Taceddin Veli (6l. 1443)’'nin gayretleriyle olusan An-
kara ekolii stfileri Anadolu endiistri ve tarim devriminin mi-
marlaridir.

C. Ziithd ve Tasavvuf

Zihd, ilgi duymamak, kalpte Allah'tan baska bir seye o
derece yer vermemektir. Diinyay1 elde bulundurmamak degil,
diinya sevgisini ve hirsini kalbe sokmamaktir. Diinya, insani Al-
lah’tan alikoyan, Hakk’a perde olan durumdur. Zahid, hayattan
kopan degil halk icinde fakat Hak ile birlikte olan ve nefsini
kontrol edebilendir. Kur’an’da 295 ayette nefisten soz edilir. Ko-
tiliigl emreden (s sl 8,L (il of), Mutmain nefis (uadall aidl), razi
olan ve razi olunmus nefis (fua_ dpal ) &y N o2s ) gibi Kur’ani
ifadeler; emmare, levvame, miilhime, mutmainne, raziye, marziyye
ve kamile seklinde 7 nefis mertebesini teorize eder.

Dair Anlatilanlarin Ozii (Ziibdetii’'l-Merviyye fi't-tesrih, Malatya: 1918).

56 S, Hiiseyin Nasr, “Life Sciences, Alchemy and Medicine”, (London: Camb-
ridge, Volume 4, 1975), 412.

57 Kudretullah Hayyatiyan, Uluslararasi ibn Sind Sempozyumu Bildirileri, 6.
58 Bakir Emin el-Verd, Mucemu’l-Ulemai’l-Arab, (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib,
1986), 137.
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Zuhd, kalbi bir terk fiilidir ve dereceleri vardir. Haram-
lar1 terk ile baslar, stiphelileri terk (vera’), masivayi terk ile zir-
veye ulasir (terk-i diiny3, terk-i ukba, terk-i hesti, terk-i terk).>?
Kur’an-1 Kerim'de; “c.aalil s 4 1658 3/Onlar Yusuf'a deger ver-
mediler”®0 seklinde kullanilir. Ziihd, elin bos oldugu seyden
kalbin de bos olmasi ve diinya sevgisinin kalpten ¢ikarilmasi-
dir.61 Insan, sevgi hiyerarsisinde (hubbulevlevzyyat) hicbir
seyl Allah ve Resulu kadar sevemez: “ éS S eS Sl O8 )9\ Ja
US‘-“J Laks u;*n-' Sa35 Wy d U5l eSU-wf—} eshub BRSENE
41.\\5 o)abm\‘fib \Mﬂm‘_gdtgéjﬁjqudﬂ\wéﬂ\u;\L@q%}
Onall 5 31 5363 ¥/ De kit Eger baba, ogul, kardes, es, asiret, servet,
zararindan korktugunuz ticaretiniz ve giizel evleriniz sizin i¢in
Allah, Resili ve O’'nun yolunda cihdddan daha sevimli ise Allah
emrini verene kadar bekleyin! Allah fasik toplumu yola ilet-
mez”.62

Sahabenin ilkleri ziihhad, hadis-i serifte, gureba olarak
da adlandirilmistir: “sLsl gshs Lo sgae 5 Lope LY sL>/IslAm
garib geldi ve yine garib donecektir ve garibleri miijdele”®3 Bu-
radaki garib, yoksul/kimsesiz anlaminda degil, miisrik Mekke
aristokrasisine yoneltilen itiraz ve tutumun yerlesik anlayis-
larca garip karsilanmasi anlamindadir. islam’in kiifiir ve sirke
karsi sergiledigi bu ilk sivil/entelektiiel muhalefet, hicret son-
ras1 Medine’de sistemli hale gelecek, hulefa-i rasidin donemi-
nin sonlarinda ziihd hareketi biciminde tesekkiil edecektir. Si-
nir boylarinda fetih cihadin yiiriitiirken Islam Devleti’'nin i¢
biinyesindeki diinyevilesmeye karsi da i¢c muhalefeti temel-
lendirecektir. Bu muhalefet Nurettin Topgu (6l. 1975)'nun ifa-
desiyle bir isyan ahlakiydi.

Zihd/tasavvufun; biri dis tehlikelere; digeri, i¢c yozlasma
ve tehlikelere karsi olmak iizere iki farkli miicadelesi vardir. Dis

59 Semih Ceyhan, “Ziihd”, 4, (Istanbul: TDV, 2013), 44/531.

60 Yusuf, 12/20.

61 Besir Caluti, Hakikatu't-Tasavvuf, (Beyrut: Daru’l-Kiitiib, 2010), 2/139.
62 Tevbe 9/24.

63 Miislim, Sahih, Hadis no. 142; Tirmizi, Siinen, Hadis no: 2629.
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muhalefeti itikadi/fikri diizlemde olurken i¢ muhalefeti ise
ahlakidir. Resfil-i Ekrem (s) 6miir boyu bu zahidane tutumunu
stirdiirdii. D1s goriiniis olarak ise siif/yiinli elbiseyi tercih etti,
sade yasadi, sade yiyip icti.6+ Ziihd tutumu, Hz. Ali zamaninda
stifi tutum olarak da isimlendirildi. Restil-i Ekrem’e uyarak
zuhd hayatina yonelen ve Hz. Ali'nin yaninda yer alanlar, ziihd
hareketini Medine’den Kiife, Basra ve Horasan’a ulastirdilar.
Geng sahabe ve tabiin bu hareketin 6nctileri olmustu.s

Dini yasamaya ileri derecede hassasiyet gosteren seckin
insanlara ziihhad/zahidler ve ubbad/abidler deniyordu. Daha
sonra bid‘atlar ve gruplasmalar ortaya ¢ikti. Her grup zahidle-
rin kendilerinden oldugunu iddia etti. iclerinde her anim1 Allah
ile geciren, kalplerini gafletten koruyan seckin bir grup, sfi
adiyla digerlerinden ayrildilar®® ve zahidler daima var oldu.
Zahidler “Bekkaiin/aglayanlar, tevvabiin/¢ok tevbe edenler,
niissak/adanmislar, kussas/kissa anlatanlar, vu’az/6giit veren-
ler” olarak da anildilar, sonra sifl ismi hepsinin yerini ald.

Zahidler ilk defa Islam’da goriilmiis, Hz. Peygamber za-
maninda zahid, miimin ve Miisliman anlaminda kullanilmis,
sonra zahid ve abid seklini almistir. Ziihde yapisan, ¢ok ibadet
eden ve diinyadan elini ¢ceken gruplar ortaya ¢ikmis, her biri
kendine 6zgii bir yol (tarik) ve yontem gelistirmistir.6”

Zihd tarihi, ayni zamanda tasavvuf hareketi tarihi, geng-
lik, yigitlik manasina bir fiitiivvet hareketidir. Fiitiivvet; tistiin bir
amag ugruna isar ve fedakarlik®® oldugu icin safi hareketi, tekkeye

64 Ahmed b. Hanbel, Kitabu’z-Ziihd, (istanbul: iz Yay, 2010), Hadis no. 464.
65 Medine’de sahabeden Muhammed b. Ebubekr-i Siddik, Hasan ve Hiiseyin
b. Ali, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Mesud, Abdullah b. Zibeyr, tabiinden
Hasan-1 Basri, Abdiilvahid b. Zeyd, Malik b. Dinar, Habib el-Acemi; Kife'de
Eb{i Hasim es-S{fi, David-i Tai, Stifyan-1 Sevri, Amr b. Utbe, Cabir b. Hayyan;
Horasan’da ibrahim b. Edhem, Fudayl b. Iy4z, Sakik-1Belhi ve Ahmed b. Harb
bu geng sahabe hareketinin dncii isimlerinden sayilabilir. Bk. Semih Ceyhan,
“Zithd”, 4, 44/531.

66 Kuseyri, er-Risdle, (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2009), 45.

67 [bn Cevzi, Telbis-i Iblis, (Kahire: nsr. M. Miinir ed-Dimaski, 1368), 16.

68 Tiirkce Sozliik, “Yigitlik, Adanma”, (Ankara: TDK 1988).
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kapanmisg, sosyal hayattan kopuk, miinzevi bir diisiince olarak go-
remeyiz. Aksine fiitiivvet, adil bir iktisadi boliisiim ve kalkinma,
hak ve 6zgiirliik temelli bir toplumsal degisimi 6ngoriir. Dolayi-
styla tasavvufa yonelik nareva tohmetler, ilmen gegersizdir.

Stfi distince biling, hakikat, ruhi a¢ilim, fitiivvet ve isardir.
Ona yalniz hikmet veya sanat da diyemeyiz. Tasavvuf, ahlaki arin-
manin Yyolu, yasarken sonlu bir varligin sonsuza sigrayis,®® kozmik
ritme ayak uydurmasidir.”® Tasavvufta bir¢ok bahis, eger toplum-
sal bir karsilig1 yok ise metafizigin dedikodusundan ibaret kalir.”

Ziihd, insani sosyal hayattan uzaklastirmaz, kétii huylar-
dan uzaklastirir. Ser’i esaslarin hos gérmedigi davraniglar ise,
velayet degil sahtekarliktir. Tasavvuf hareketinde zamanla gev-
seme oldugu, gercek sifilerin azaldig), hurafelerin yayildig:
elestirisi’2 yapilabilir ancak bu, tasavvufu inkara gerekge yapi-
lamaz.

Peygamberlerden gelen hakikat, onlarin varisi’3 alim-
ler eliyle ve cihad /feta ruhuyla nebevi mirasi intikal ettirmistir.
Cihad bir iyilik hareketidir, 74 salt savas degildir. Kur’an-1
Kerim ancak saldir1 halinde savasa izin verir’> ve Islam’da top-
rak ve ganimet i¢in savasilmaz. Cihadin 6zii fiitiivvet ve isardir.
Kentlerin imari, yetim ve yoksullarin gozetilmesi, saglik hiz-
metleri birer cihad oldugu gibi nefis tezkiyesi uygulamalar1 da
cihaddir. Islam, savaslarla degil sGfi rihletlerle yayllmistir. Sa-
vas, tasavvuf ahlakinda cihadin kii¢tigii (cihad-1 asgar), nefsin

69 Tahir’iil-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, (Konya: Selam, 1963), N. Top¢u’nun tak-
dimi 5.

70 Michaela M.Ozelsel, Halvette 40 Giin, Cev: P. B. Ates, (istanbul: Kakniis
1991), 142.

71 Ethem Cebecioglu, Mevildnd Uzerine Bazi Notlar, (Ankara: SE Vakfi Yay,
2010), 62.

72 Kuseyri, er-Risdle, 21

73 “.|w¥1 4Lkl /Alimler nebilerin varisidir” Tirmizi, Cami, Hadis 2682, 995.
74 Bkz. Arapga Sozliikler; el-Vasit, Mucem’ul-Liiga, cehede md.

75 Bakara, 2/190; Miimtehine, 60/8; Bakara, 2/194.
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arzularina karsi direnmek ise cihadin buyugudir (cihad-1 ek-
ber). Hasili sifi seyhler, isgaller karsisinda direnmis, Miislii-
manlara tarih yaptiran ekol, zithd/sif/feta ekolii olmustur.

D. Tasavvuf: Ziithd inkilabi

Insanlik bugiin bir yok olusa siiriikleniyor. Diinya sis-
temi, insan topluluklarimi tiiketen tutsaklara doniistiiriiyor.
Enerji savaslari, bolgesel ve ulusal husumetler, ekin ve neslin
yok edilmesi (bl s ¥ &l 5 Juall 5 &ujall llgy 5 L 2uid)76 by
felaketin boyutlarini gézler dniine seriyor. Diinyay1 tehdit eden
iki biiyiik tehlike (ABD-Rusya) karsisinda 3. diinya bir ¢ikis yolu
ariyor. Cikis yolu ise, sevgiden beslenen bir devrimdir.”? Bu-
glin sevgi devri gecti, yalniz makineye ve paraya deger verili-
yor.”8 Ideoloji ¢ag1 insani duygu, sevgi, ruh ve maneviyati yok
ediyor. Fakat bu yikim, kendi i¢cinde bir kars1 devrimi, asktan
beslenen bir isyan1 meydana getiriyor.”°

Tasavvuf bir sevgi devrimiydi. Islam’in ilk yiizyilindan
beri zithd ve merhameti tasiyan ibrahim1 gelenegin devamiyd.
Hem igsel-bireysel hem dissal-toplumsal hem de siyasal bir si-
vil yontem olarak Islamin ziihd hareketinin ekopolitik acidan
da ele alinmasi gerekir. Mekke halki, ibrahim?i degerlerini yitir-
mis; servet, sohret ve sehvet sarmalinda iken siinnetullah ge-
regi insanlik evi Kabe’'nin yaninda bu hal, kendi isyanini, kendi

76 Bakara 2/205.

77 Hilmi Ziya Ulken, Ask Ahlaki, (istanbul: Ulken Yayinlari, 1981), 6.

78 Nermin Uygur, Denemeler’den altinti, H.Ziya Ulken, Ask Ahldki, 6.

79 Ulken, Ask Ahldki, 6-8, Herbert Marcuse, Eros et Civilisation Editions de
Minuit, 1955’ten naklen; Kilisenin katliama tabi tuttugu Musevilerin bir
kismi dinlerini degistirdi, bir kismi Osmanlr’ya sigindi, bir kismi da Ispanya,
Portekiz, ingiltere kiyilarinda giindelik islerle ugrastilar. Kiilge altin ticareti
Musevilerin eline gecti. Avrupa’da merkantilin agmadig1 kap1 kalmamaist.
“Altina hakim ol, diinyaya hakim olursun” anlayisiyla degerli kiilgeler bir
ideolojiye, Merkantilizm’e doniistii. Biiyiik gii¢ haline gelen spekulatorler,
18. yiizyi1lda yonetimden pay istiyordu. Nihayet Fransa’da ihtilal yapip kili-
senin hakimiyetine son verdiler. Avrupa’da ideolojiler ¢agini baslatan bu
akim; profan (Allahsiz) endiistri devrimleri ile halk: kiliseden kurtarip bu
kez sermayenin kdleligine teslim etti.
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icinde dogurdu ve yeni bir Peygamber tevhid ve ziihd in-
kildbiyla zuhur etti.

Horasan inkilab1 da boyledir, bir sevgi ve merhamet is-
yanidir. Bu devrimin ¢iplak dervisleri (diinyay1 kalbinden ¢1-
karmis) sahte hayata, savaslara ve somiiriiye karsi isyan et-
mislerdir. Diinyay1 dolasan dervisler i¢in bu yol, insanhigin
ezeli yoludur. ideal degerler bayragini bu inan¢ kahramanlari
tasiyor. Onlarin bir ordu olmasi, ask ahlakinin zaferi olacak-
tir.80 Insanin 6zgiirliigi, kisi olmasi bu agk sayesindedir. Birey,
ilahi ask sayesinde tstiin gayelere yonelir, kisilik kazanir, i¢sel
hiirriyete ulasir. Biitiin idealist hareketlerin kaynagi bu asktir.
Din, ahlak, bilim, kesif ve icatlar askin eseridir.

Ask ruhun bir konuya yogunlasmasidir. Ask ile hirs bir-
birinden farkhdir. Ilahi askta o6zgiirlik var kélelik yoktur.
Hirsta ise kolelik vardir. Yani ilahi asktan kaynaklanmayan ih-
tiraslar insani algaltir.81 O nedenle zamanin ruhu arinma (ta-
harri), durulma (tasaffi) ve 6zgiirlesme (taharrur) ile sevgi in-
kilabini insa edecek feta hareketlerini gerekli kilmaktadir.

E. Ziithd ve Kur'an

Zahidler Kur’an’a hem zahir hem de batin zaviyesinden
bakarlar. Ornegin; “s & | s2% of oS jby & () /Allah bir buzag kes-
menizi emrediyor”82 ayetinde buzagi kesmek, hayvani nefsi
engellemektir. “0#% 58 Cila ya 13 5/ Hasta oldugumda beni iyiles-
tirir, yani yanls bir is yaptigimda beni korur. « & e} ¢33
o23y/0’dur beni 6ldiiren sonra dirilten”83 Ayetinde; diinyaya
meylettigimde beni engeller, “_ s s @bl J2a /karanliklan ve
aydinlig1 var etti”84 ifadesinde zulumat ve nir’'u, cehalet ve
ilim olarak yorumlarlar. “ JSUG WS oSl 5 o eaiaty 5 1558 0l

80 Hilmi Ziya Ulken, Ask Ahldki, 8.
81 (lken, Ask Ahldki, 12.

82 Bakara, 2/67.

83 Suara, 26/80-83.

84 Enam, 6/1.
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a=Y\/Onlar hayvanlarin yedigi gibi yerler” ayetini “hayvanlar
gibi hirsla, akibetini diistinmeden yerler” seklinde aciklarlar.
“ad ol (ael 5 apaald dll agial 3 &l lffste onlar Allah’in kendile-
rini lanetledigi, sagir kildig1 ve gozlerini korelttigi kimselerdir”
ayetinde de sagirlik ve korliik, fizik anlamda degil, mecaz an-
lamda hakikate karsi sagirlik ve korliik seklinde yorumlanir.

SGfi diisiince, bilginin 6tesinde ziihd, miicadhede ve
riyazat ile lutfedilen “lle i (e slide 5/Ve ona katimizdan bir ilim
ogrettik”85 ayetine dikkat ¢eker. Lediinni ilimde hukukullaha
riayet, ziihd, hak, adalet ve 0Ozgiirliik vardir. 8¢ Adaletin
erdemlerin basi oldugu, yer ve g6giin adaletle ayakta durdugu,
mihrabin harp yeri, diinya sevgisini terketmenin o6zgiirliik,
disiinmenin en 1ustin ibadet oldugu, Allah'in, kisi ile
maiyetinde ¢alisanlart  esit riziklandirdigi  dolayisiyla
calisanlara kardan pay verilmesi gerektigi, basarinin iman ve
salih amel ile gelecegi, Allah’in kalp vadisine tecellisiyle
yabancilarin oradan ¢ikip gidecegi, arifin diinya, makam ve mal
sevgisi icinde olanlardan uzak durmasi gerektigi, zira immetin
diinyaya tazim ettiginde Islam onurunu kaybedecekleri ve
vahyin bereketinin kesilecegi gibi stifi hikmet ve ogiitler 87
baskaca orneklerdir.

Yine ziithd/sif disiincesinde mihrab, hem bir halvet ve
inziva, hem de bir miicahede, miicadele ve harp yeridir. “ Jaalls
) i aa ol el S5 \eile /ZeKeriyya her seferinde mihraba gir-
diginde onun yaninda yiyecek gérdi” ayetinde, harb kékiinden
gelen mihrab s6zctigii; “clasil) 4 lae Jae 48 U ae o sl can/mih-
rab, savas yeri olarak isimlendirilmistir ¢linkii mihrab, seytanla
savasilan bir liderlik makamidir”.

“

ke ol G MY 5 @apo) @ie aiams.../Onlart agirhiklarindan
ve zincirlerinden kurtarir”88® ayetinde insanlara vurulan zin-

85 Kehf, 18/65.

86 Ali Semerkandi, Bahru'l-uliim, (istanbul: Siileymaniye KAP, Yazma), 106-
109, 2/230a,3/71a,2/203b, Tevbe 119.

87 Semerkandi, Bahr, 2/122b; 230a; 122a; 1/239b; 2/256b; 3/15b; 4/2b.
88 A’raf, 7/157.
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cirler, zahiri prangalar olabilecegi gibi insanlarin alg1 yoneti-
miyle sartlandirilmalar, kitle davranislarinin reklam endiistri-
siyle manipiile edilerek insanlarin tiiketen kolelere dontisttriil-
mesi gibi batini zincirler de olabilir.
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BiRiNCI BOLUM

EKONOMI POLITIK ACIDAN ZUHD HAREKETI

1.1. Sosyo-Ekonomik ve Tarihsel Arka Plan

Cahiliye Arabistan’inda, bir nevi liberal ekonomi 8°
vardi. Tarim ve hayvanciligin ¢ok az oldugu bu bdlgede, gecim
kaynag1 uluslararasi ticaretti. Mekke’nin Islam éncesi bu 6zgiin
yapisl, Sasani-Bizans eko-politiginin tirtintydi. Kureys ilaf di-
zeni boyle sekillenmisti. Mekke tiiccar aristokrasisi?® pozitivist
(maddeci) idi. Bu tarihi arka planiyla Mekke, 6nce Islam’in dis
diinyaya meydan okuyan, sonra Medine’de i¢ biinyeyi muhafaza
eden ziihd hareketi ile tanisti. Tevhid ve ziihd ile Mekke’den bas-
layan bu hareket, Medine’yi ve diinyay1 degistirdi. Hareketi ta-
nimak i¢in Peygamber (s) sonrasi 30 yili kritik etmek gerekir.

Hz. Ebubekir doneminde, sahabe ve tabiin cihad ile mes-
gul iken®! i¢ kentlerde refahin etkisiyle israf, gosteris gibi cahili
adetler belirmeye basladi. Hududullah ve hukukullaha riayet-
sizlik basgosterdi. Devletin i¢ biinyesinde adaletsiz, yolsuz, ne-
potik bir ziimre zuhur etti. Gidisat1 farkeden Bilal-i Habesi (6l.
641), Ebu Zerr (6l. 652), Ammar b. Yasir (6l. 656), Hz. Ali (6l.
656) gibi sahabi ve Hasan-1 Basri (6l. 728) gibi tabiin;
Miisliimanlart uyarmak i¢in ziihd hadislerini giindeme aldilar.

89 Abdulhalik Bakir, Ortacag Tarih ve Medeniyetine Dair Ceviriler 1, (An-
kara: 2008), 458.

9 Abdiilaziz Diri, Islam [ktisat Tarihine Giris, gev. S. Orman, (istanbul: En-
diiliis Yayinlari, 1991), 18.

91 Biireyde b. Husayb (6l. 684), Eb(i Berze el-Eslemi (6l. 684), Hakem b. Amr
el-Gifari (6l. 669), Abdurrahman b. Semiire el-Absem1 (61. 670), Kusem b.
Abbas el-Hasimi (61. 676), Abdurrahman b. Ya‘mer ed-Dili (61. 708) gibi Ho-
rasan’a gelip yerlesen sahabiler. Bk. Osman Cetin, “Horasan”, [sldm Ansiklo-
pedisi, (Istanbul: TDV, 2009), 18/239.
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Hz. Omer Sasani ve Bizans'in énemli kentlerini fethedip valiler
atadiginda, valilerin servetini kaydettirirdi. Valilerle ilgili
sikayetleri sorusturup, haksiz kazang elde edenlerin servetini
hazineye aktarirdi.?

Refah ekonomisi bu donemde on kat daha artmisti. Ha-
yat standardindaki bu artisina paralel olarak bazi kesimlerde
yozlasma ve gevseme bas gosterdi. Hz. Osman doneminin so-
nuna kadar (644-656) bu durum artarak devam etti. Hepsi ak-
rabasi olan valilere yonelik tepkiler sirasinda Hz. Osman sehid
edildi (656). Bu sirada Muaviye, Suriye valisiydi. Amcasinin
oglu Velid b. Ukbe ve sonra Said b. As Kiife’ye, siit kardesi Ab-
dullah b. Sa‘d Misir’a, dayisinin oglu Abdullah b. Amir Basra’ya
vali tayin edilmisti. Amcaoglu Mervan b. Hakem ise daha kritik
bir goreve, devlet katipligine atanmisti. Devlet idaresi tamamen
liyakati tartisilan Beni Umeyye’nin eline gecti. Sahabeyi kizdi-
ran bu duruma ilk ciddi tepki Kiife’den geldi. i¢kili namaza ge-
len valiye had cezasi uygulandi ve gorevden alind1.?3

Medine’de baslayip ziihd ¢agrisina dontisen bu hare-
ket, Kiife’den sonra Misir ve Basra’da da yanki buldu. Su-
riye’de hilafetin saltanata déniismesinden endise duyan Hz.
Eb{ Zer, Sam valisi Muaviye b. Ebu Siifyan’in israf harcamala-
rini siddetle elestirdi. Eb(i Zer 6nce Sam’dan Medine’ye ¢ag-
rildi. Burada tenkitlerini daha da artirinca Sam valisi Muaviye
ve hilafet katibi Mervan’in 1srar1 ile Rebeze’ye siiriildi. Mi-
sir’da ise ziihd muhalefetinin lideri, Hz. Ebu Bekir’in oglu Mu-
hammed idi. Ammar b. Yasir (6l. 656), vali ve st diizey bii-
rokratlarin haksiz oldugunu rapor edince valilerin bir kismi
gorevden alindi fakat ziihd hareketinin tepkisi devam etti ve
Hz. Osman bu kargasa sirasinda sehid edilince yerine Hz. Ali

gecti.

Hz. Ali’'nin 5 yillik hilafeti sirasinda Sam valisi baskaldi-
rinca Cemel ve Siffin vak‘alar yasand1 (656-657). Ug y1l sonra

92 Mustafa Fayda, “Omer b. Hattab”, [4, (Istanbul: TDV, 2010), 34/47.
93 [smail Yigit, “Osman b. Affan”, [4, (Istanbul: TDV, 2007), 33/438.
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Hz. Ali de Harici Ibn Miilcem tarafindan namaz kilarken (661)
sehid edildi.?* O ziihd hareketi icin ilim, takva, ziihd ve fiitiiv-
vet bakimindan miistesna bir mevkideydi. Hz. Ali'nin sehade-
tinden sonra Muaviye (6l. 681), Hasan b. Ali ile savasmak i¢in
yola c¢iktiysa da Hz. Hasan kan dokiilmesini istemedi. Arala-
rinda anlagsma imzalandi. Buna gére Muaviye’den sonra hilafet
Hasan'’a, o hayatta degilse Hiiseyin’e gececekti. Fakat Muaviye
17 y1l hilafetten sonra buna da riayet etmedi ve hastalandiginda
oglu Yezid icin zorla biat topladi. Ancak timmetin ileri gelen
zahid sahabileri ve dncii tabiileri Yezid'e biat1 reddetti. Ciinkii
Yezid diinya Miisliimanlarinin liderligine ehil degildi, icki, eg-
lence diiskiinliydii ve halife ilan edildikten sonra da koéti alis-
kanliklarini stirdiiriiyordu.?> Medine’de Hz. Hiiseyin, Abdullah
b. Ziibeyr gibi sahabiler Yezid'in zorla biat almasina siddetle
karsi cikti. Hz. Hiiseyin, Mekke’ye gecti. Orada da biata zorlan-
masi lizerine Kufe'ye yoneldi. Kerbela’da Emevi ordusu tarafin-
dan kusatildi. Yezid’e biat1i kabul etmeyince (10 Muharrem
680) cogu akraba ve arkadaslarindan olusan yetmis iki kisiyle
birlikte sehid edildi.

Kerbeld’dan sonra ziihd ehli artik tepkilerini sivil yon-
temlerle dile getirmeye basladi. Ziihd ahlakina ve hukukullaha
vurgu yapan hareket mensuplari, yiin elbise giymek suretiyle
stfi adini aldilar. Bunlarin ilki Hasan-1 Basri'nin 6grencilerin-
den Ebu Hasim el-Kifi es-Sfi’dir (61. 767).

Kerbela ve Harre vakalari, Mekke'nin yagmalanmasi
Yezid'e duyulan 6fkeyi daha bir artirdi. Kerbela hadisesinden
sonra fetihler durdu, Bizans seferlerine ara verildi. Kibris ve
Rodos’dan geri ¢ekilme oldu. Kuzey Afrika’da Ukbe b. Nafi‘in
basarilan bir felakete donitistii ve 300 askeriyle birlikte 6ldii-
rildi (683). Humir (sarhos) lakabiyla anilan Yezid, Kerbela
ylziinden, [slam tarihinin en kotii isimlerinden biri olarak
anildi ve lanetlendi hatta tekfir edildi.?®

94 E.Ruhi Figlali, “Ali b. Ebi Talip”, I4, (istanbul: TDV, 1989), 2/371-374.
95 Unal Kilig, “Yezid b. Muaviye”, 4, (Istanbul: TDV, 2013), 43/513.
9% [bn Kuteybe, el-Tmame ve's-siyase, (Kahire: 1990), 60.
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Bu yasananlar, Hz. Peygamber (s)’in vefatindan sonra
islam’in elli yillik eko-politigini ortaya koymakta ve tasavvuf
hareketinin diinyevilesmeye tepki olarak ortaya ¢iktigini gos-
termektedir. Sonug olarak tasavvuf, Islam’in iktisadi ve siyasi
sartlarinin Uriind bir toplumsal hareket olarak dogmustur.
Hiirriyeti esas alarak, islAim’in éziine sahip ¢ikan bir deger ha-
reketi olmus, sonralar1 ilmi ¢ercevesi ve kavramlar: tesekkiil
ederek “ylin”iin mesajiyla 6ze doniisi, “dui se /Nefse muhale-
fet” diyerek nefsin saptirici etkisine karsi bir i¢ muhalefeti sim-
gelemistir.

1.2. Tasavvufun Tanimi ve Olusumu

Tasavvuf; L_.,Ala Gmad JAS Eiiva aelll/Allahim, yaratilisimi
glizel yaptigin gibi ahlakimi da giizel yap®’ hadisindeki ahlak
glizelligios olarak tarif edilmistir. Baskaca 6ne c¢ikan tarifleri
de soyle siralayabiliriz: Ciineyd (6l. 910), “Nefsinde 6lmen, Al-
lah’ta dirilmen”, Ruveym-i Bagdadi (6l. 915), “Kendini Allah’in
iradesine birakip, O’na teslim olman”, Sibli (61. 945), “Karsilikh
dostluk ve sevgi”, Ebu’l-Hayr (6l. 1048), “Elinde olan1 vermen
ve basina gelenden sizlanmaman”, Kuseyri (6l. 1072), “Allah di-
sindaki her seyden elini cekmen”, Gazall (6l. 1111), “Kalbi Al-
lah’a baglayip masivadan ilgiyi kesmen”,99 Marif-i Kerhi (6l.
815), “Goall al e il 5 3381l 34Y) /Hakikati alip insanlarin elin-
dekilerden {imitsiz olmak”, Bigr-i HAfT (61. 841), “ J24S Cail (A puaa
2,12 Ala/Duru bir kalbe sahip olmak”, Seriy es-Sakati (61. 870),
NEF TSR S4s 5 5543 jea (ALY A sa 5 ¢Olaa COME sl i gl
A o e liad clia el KU aleas ¥ g cdindl 5 QUSI el dgle 4miiy ole /SOf
su lic mananin adidir: O, vera’ nliru marifetini sondiirmeyen,
Kitap ve Siinnet’in zahiriyle celismeyen, kerametlerin kendisini
Allah’in haramlarini ¢ignemeye sevketmedigi kisidir”,100 Ebii

97 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/403.

98 M. Kuzal, Miisned-i Sihdb, ¢ev. A. Akar, (Konya: Armagan Kitap, 2011), 10.
99 Bkz. Cebecioglu, “Nicholson'in Kronolojik Tasavvuf Tarifleri”, AUIF Der-
gisi, Cilt. 29, Ank. 1999.

100 Kuseyrd, er-Risaletu’l-Kuseyriyye, tah. A. Mahmud, (Kahire: 1989), 52.
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Hafs Haddad (6l. 787), “cul ) s < eai/Tasavvufun, tamami
adabtir”,101 Ebi Said el-Harraz (6l. 881), “ 48 44 4a 02 A pall
A Sy s e B 08 e 5 s 4 Suli/Sff, kalbini Allah’in
saflastirdigi, kalbi nlrla dolan, zikrullah ile lezzet pinarina
giren kimsedir”, Semniin el-Mihib (6l. 909), “ <<l ¥ [EJEIRRY
=4/Miilk edinmemen, miilk olmaman” demistir.102 Muhasibi
(6l. 857)’'nin hukukullaha riayet dedigi tasavvuf, ihsana karsilik
gelir.103 Satibi (6l. 1388)'nin ilimde 6nderi Ahmed Zerruk (6L
1496); “Tasavvuf ruh, fikih onun bedenidir ve tasavvuf ancak
fikihla var olur” der.1%4 [bn Kayyim (6l. 1350)’e gore arif, kesf
15181na sahiptir. Arifin alim ile kiyasi alimin cahil ile kiyasi gibi-
dir. M. Abduh (6l. 1905)’a gore ise tasavvufun amaci kalbi di-
zeltmek, derunu aritmak, ruhu Allah’in vechine miilaki kilmak-
tir.105

Binaenaleyh tasavvufilmi salt teorik bir ilim degil, kiraat
ilmi gibi bir 6nder nezdinde 6grenilen fiili miicahede, cehd ve
cihad ilmidir. Goldziher’in iddia ettigil¢ mistisizm de degildir.
Zira tasavvufta aslolan gizem degil, gercek hayati degistirme
iradesidir. Iste, hayati vahye gore tanzim edip ziihd ile arinmak,
deger ve anlami Allah’a halis kilmak, benligi minimize edip
ruhu yiicelterek Kur'an'in golgesinde (degerler diinyasinda)
yasamalk, ilk Kur’an nesli arasinda ziihd olarak adlandirilirken
tabiin nesli ve selef ulemasi nezdinde tasavvuf olarak adlandi-
rilmistir.

Bu nedenle tasavvufun, Hz. Peygamber’den sonra icad
edilmis bir akim oldugu soylenemez. Aksine ziihd ile tevhid bir-
likte yasayan bir hassasiyet, biri digerini gerektiren bir diial ha-
kikattir. Ebu Zerr-i Gifari'nin i¢ine sigdiramadig1 imani, Hz. Ebu

101 Attar, 1/331.

102 Kuseyri, 148.

103 Gazali, el-Miinkizu mine’d-Dalal, Cev. H. Giingor, (ist: Maarif Vekaleti,
1948), 44.

104 Ahmed el-Alavi, Tasavvufun Hakikati, (Istanbul: insan Yay, 2005), 8.

105 Alavi, Tasavvufun Hakikati, 42.

106 {bn Haldun, Sifau’s-Sail, ¢ev. S. Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1998), Giris; Massignon, Louise, Essai, 55; Akkad, Kur'dn Felsefesi, 143, (trc:
Eraydin, Selcuk, Tasavvuf ve Tarikatlar, 22.
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Bekir'in miisrik iskencecilere giilmesi, Ali'nin 6lim yatagina
uzanmasl, Hamza’'nin Mekke aristokrasisine meydan okumasi,
Umeyr b. Himam'in elindeki hurmalar: atip diisman saflarina
dalmasidir. Umeyr, diisman saflarini yararken siir terenniim
ediyordu: “Sabir ve metanetle Allah’a gidiyorum. Takvadan
baska azigim yoktur. Takvasiz aziklar tiikenmeye mahkim-
dur”.197 Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra 6zlenen bu iman,
ihlas ve ihsan hareketi, geliserek sistemlesti ve tasavvuf adli bir
ilme dontisti. Hz. Ali'nin 6grencisi Hasan-1 Basri (6l. 728)’nin
ilim meclisleri bu hareketin diisiince okuluydu. Sahabenin
abid/zahidleri, Basra okulu ile birlikte stfi-mutasavvif diye anildi-
lar. Cinkii ilimde branslasma heniiz baslamis, ziihd hareketinin
brans ad1 tasavvuf olmustu. Dolayisiyla sahabe, tasavvuf adini kul-
lanmad1 diye 1400 yillik bir hareket yok sayilamaz. Ayrica sahabe
Islami ilimlerin hicbirinin admi kullanmadi. Kelam, hadis, fikih,
tefsir ilmi gibi tasavvuf ilmi de sahabenin kullanmadig1 ama fiilen
yasadig1 ilimlerdi.

Hasan-1 Basri (61. 728), Ebt Hasim el-Kufi es-Stifi (1. 733),
Cabir b. Hayyan es-Sfi (61. 815)’nin vefat tarihleri bu ismin tabiin
doneminde bir hareket ve ilim dali olarak kullanildigin1 gostermek-
tedir. 14 asirlik bu tarihi ve sosyolojik olguyu kabul etmemenin
veya ismini begenmemenin bir gecerliligi yoktur. Bu bakimdan gii-
niimiizde tasavvufun reddi meselesi, ilmi degil siyasi ve teo-politik
bir meseledir.

Resil-i Ekrem ve sahabenin yasadig1 Islam, ilk olarak
Ziihd ve Rekaik kitaplarinda yer aldi. Ahmed b. Hanbel (6l.
755)'in, Ebu Hamza Sabit b. Dinar (6l. 768)'in ve Abdullah Ibn
Miibarek (6l. 797)’in Kitabu'z-Ziihd'leri, hadis kitaplarinin ziihd
boliimleri, adab, ziihd ve rekaik baslikli fasillar, ilk donemin
tiriinleridir. IslAim’dan 6énceki vahiy geleneklerinde de benzer
zihd hareketleri vardi. Ancak bu benzerlikten yola ¢ikarak
islam tasavvufunun muharref dinlerden me’sur oldugu séyle-
nemez.

107 Tabakat, 3/565.
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Inhiraf (yozlasma), her dinin ve hareketin bagina gelebi-
lir. Tasavvuf hareketi de bundan beri degildir. Kuseyri (6l.
1072) sifi toplulukta zamanla bir ¢6ztilme oldugunu, hatta bu
yolun silinmeye ytiz tuttugunu, dindarhigin diinyevi amaglara
alet edildigini soylemistir: “Onlar helal-harami terk ettiler, bii-
yiiklere saygiz oldular. ibadetleri, namazi ve orucu hafife aldi-
lar. Nefsi arzularina tabi olup halktan, kadilardan ve iktidarlar-
dan menfaat devsirmekle mesgul oldular. Bir de onlar konus-
tuklar1 zaman kendilerinin degil Allah’in onlar1 konusturdu-
gunu iddia ettiler. Bunlar yalan ve bos iddialardir. Ben onlari bu
derece tenkit etmek istemiyordum, diizelirler diye bekledim.
Ancak daha da ileri gittiler. Insanlarin, onceki biiytiklerin de
boyle olduklarini diisiinmelerinden korktum ve risaleyi yaz-
dim”,108

Hz. Ali'nin hilafet yillari, Miisliimanlarin Roma ve ran
kentlerindeki teolojik tartismalarla yiizlestikleri yillardir.
Nehcii'l-belaga’da yer alan hutbelerinde itikad, niibiivvet, mead
bahisleri, sonra ziihd, ahlak ve adab bahisleri yer almaktadir.
Sifi klasikler de ayni sekilde tertip edilmistir.19° Dolayisiyla bu
hareketin 6nciilerine goére Tevhid akidesine uygun olmayan her
tiurli s6z ve davranis merdiddur. Suhreverdi'ye goére (0l
1234); “Kitap ve Siinnet’e uymayan sey fazilet degil rezilettir.110

1.3. Tasavvufta “Zahir-Batin”

Zahr dis, batn i¢ manasindadir. Tasavvufun sik¢a kullan-
dig1 bu ikil kavram, birbirinin zidd1 degil, tamamlayicisidir.
Gece-giindiiz, siyah-beyaz, fizik-metafizik, beden-ruh gibi varo-
lusun bicimleri de diialite iizerine kuruludur ama tek hakikati
anlatir. 111 “glllly alll /0 hem zadhir hem batindir”. 112

108 Kuseyri, Risale, ¢ev: D. Selvi, (Istanbul: Semerkand Yay, 2009), 26.

109 Senai, Hadikatu’l-Hakika ve Seriatu’t-Tarika, Cev. M. Altunkaya, (Istan-
bul: Cira Yay, 2016), 1/49.

110 Syhreverdi, Avarifu’l-Maarif, (Istanbul: Vefa Yayincilik, 1990), 33.

111 Abdulkadir es-Safi, Ayetlerden Isdretler, (istanbul: Yeryiizii Yayinlari,
1981), 78.

112 Hadid 57/3.
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Sifiler hareketi bilgi edinme yollarina ek (saglam duyu, dogru
haber ve akil)113 “marifet”i de ekler ve batni idrake calisir.
Suytti konuyla ilgili, “Allah’in indirdigi her ayetin bir zahiri, bir
de batini vardir’114 hadisini nakleder. Ayrica sif sairleri bu dii-
alizme deginirler:
Gl 0 A o AR A G | el Qs L 0o 6!
Ey ici egiten, dist donatan / Sastrmislara akil bagislayan.115
Gl el aa b el ) [ Gl jals 48 Gl ) Ol 8 s
Oib e i 1 el s/ Cme Al e ) OB )
Kuranin séziinti zahir sanma / Zahirin altinda baskin bir bdtin
Cocuk! Sen Kurdn’da zdhire bakma / Seytan insani gamur sanir!16

“Gans 056l 059 Y a5l ¢Y 5¢) Wi /Bu kavme ne oluyor da hig
sozili anlamiyorlar”117 ayetinin zahiri “Kur’an’1t anlamiyorlar”
ama batin1 “fikhetmiyorlar” olmalidir. Clinkii muhatap Arap
kavmiydi ve Kur’an’t anliyorlardi. Fakat s6ziin zahirini anliyor,
batinin1 anlamiyorlardi yani Kur’an’t fikhetmiyorlardi. Dolayi-
siyla zahir ile kelime ve climle, batin ile climledeki murad-1ilahi
anlasilmalidir. “aSile Jieas Gail 5 oS oS3 @S 2 51 /Bugiin dininizi
kemale erdirdim, lizerinizdeki nimetimi tamamladim”118 3ye-
tinde de Hz. Omer’in (6l. 644) aglamasi benzer batini anlama
isarettir. Clinki “her kemalin, arkasi zevaldir’11° diyerek aye-
tin batinindan Hz. Peygamber’in vefat edecegini ¢cikarmistir.
Oysa ne ayetin bizzat kendinde ne de siyak ve sibakinda Hz.
Peygamber’in vefat edecegine dair tek bir kelime yoktur.

ra )

Tasavvufta Kur'an kalp yoluyla anlasilir. Kur’an'in ru-
huna vakif olmak i¢in kalp aynasinin parlatilmasi gerekir. Kalp
tasfiye edilmeden hakikat bilgisine ulagilamaz. “ & xS g )

113 Bkz. Sabini, el-Biddye fi Usuli’d-Din, 17.
14 Suyiti, ftkdn, 2/236.

115 Senai, Hadika, 49.

116 Mevlana, Mesnevi, 3. Defter

117 Nisa, 4/78.

118 Maide, 5/3.

119 Kasimi, 53.
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Osoebaall ¥) 4w ¥ () 5% iS/0 degerli bir Kur’an’dir, korunakl ki-
tabin icindedir, ancak temizler ona dokunabilir’.120 Ayetin
zahirine gore (fikihta), abdesti olmayan Kur’an’a dokunamaz.
Ayetin batin anlami gore ise, kalbi temiz olmayan Kur’an’in ha-
kikatini anlayamaz.12! Sair “aklini vahyin 6nilinde kurban et”
derken Kur’an’t anlamada, aklin, vahiyden sonra geldigini vur-
gular:122
A 55 sl S D 353 | g s 5 8 (S e
LA s Gl Gl 1) die | 08 Choa e D) 0
Akil onun serhini, tevilini ne bilsin / Ancak, zevk onun sirrini bilir
Kur’dn’dan biraz hiirmet nasibi al! / Akli, onun éniinde kurban et!

Sonug olarak zahir-batin, akil-vahiy, zarf-mazrif birbiri-
nin tamamlayicisidir. Birinci kisimda yer alanlar (akil) daima
ikinciyi (vahyi) takip eder, ona tabi olurlar.

1.4. Tasavvufun Etimolojisi

SGf sézciigl, yin, koyun ve benzeri i¢cin kullanilir. 123
Saf, shfa, [slim 6ncesinde Kabe hizmetgisi bir topluluk icin de
kullanilmistir.124 Tasavvuf (yiline biliriinmek)12> yaninda du-
ruluk (5 sia/saf), sifat (4e=), sira (<a=/saff), Suffeli (Suffeli), Kabe
vakfil26 (4.l /S{fe) kelimelerine de nispet edilir. Ancak dogru
olani; ibn Hald{in ve Ibn Teymiyye’'ni'?7 de tercih ettigi sif (yiin)
kelimesinden tiiretilmistir.

120 Vakia, 56/77-79.

121 Gazali, [hya, 1/332.

122 Senal, Hadika, 175-176.

123 Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, Tah, M. Mahzumi - i. Samarrai, (Bagdat: Daru'r-
Resid, KB Yay, 1984), 7/161.

124 Firizabadi, el-Kamusu’l-Muhit, Mustafa el-Babi, Beyrut, 1952, 3/169.
125 Fjruzabadi, el-Kamus, 513.

126 [sfehani, el-Miifreddt, (Mekke: Nezar Mustafa el-Baz Yayinevi, tsz), 380.
127 Bkz. Salih Rabb, Mahmud Siibki; Dirasat fi't-Tasavvuf ve’l-Felsefeti’l-
Islamiyye, (Gazze: 1427/2006), 5; Leyla bint-i Abdullah, Siifiyye-Akide ve
Ehddf, (Riyad, Daru’l-Vatan, 1410/1990), 10-11.
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Klasiklerin tasavvuf kelimesini yiin manasinda almala-
rinda, peygamberlerin yln giymeleri etkili olmustur. Yiin giy-
menin zlihd ve tevazu ¢agristirdigl asikardir. Bu anlama bigimi,
ilk Kur’an nesli gen¢ sahabe arasinda anti-sekiiler bir tutuma
donlismiis, tasavvafe-yetesavvefu fiiliyle ifade edilmistir. Tasav-
vufun dis kaynakli Budist bir yontem, Hristiyan bir kehanet
veya bir Hind fakri oldugu iddialar1 oryantalistlere ait siyasi bir
iddiadir. Higbir selef alimi boyle bir iddiada bulunmamustir.

Tasavvuf ilmi, nefis tezkiyesi, kalp tasfiyesi ve ruh terbi-
yesi gibi anahtar kavramlarini Kuran-1 Kerim’den alir:128 “ s
llus (e Sl 35 WIS 5 e =il /Nefsini arindiran kurtulmus, ona uyan
kaybetmigstir”. “laekhs Bsa ey gsey gabiadl (e agsin Jilai/Yatakla-
rindan uzakta korku ve iimitle Rabblerine yakarirlar”.129 “Ula
ey Blu 5 JL/Gece abid, giindiiz miicahid” olurlar. Peygam-
ber ve sahabesinin bu ziihd mirasi tabiine sonra etba-1 tabiine
gecer. Zamanla maddi refah artisiyla insanlar gevsemeye bas-
lar. Yolsuzluk, zuliim, nep6tizm artar. Hz. Peygamber’in vefatin-
dan 48 y1l sonra torunu Hiiseyin b. Ali zalim kili¢lar ile katledilir
ve bu hadise diinyevilesmenin en belirgin gostergesi olur.

Bu olaydan sonra sahabe ve tabiin kendilerini sorgula-
maya baslar. Vaizler; “Rabbani degerler”e sahip ¢cikmay1 6giit-
ler. Béylece Islamin ruh boyutu bu zemin iizerinde sistemlesir
ve tasavvuf, miustakil bir ilim olarak tesekkiil eder.130 Biitiin
yazarlar, ziihd hareketinin; hilafetin saltanata dénilismesine
tepki oldugunda hemfikirdirler. ibn Haldun: “Tasavvuf ser’l
ilimdir. Ummetin selefi; sahabe, tabiin ve sonraki nesil icinde
biiyiiklerin yoludur, hak ve hidayet yoludur. Bu ilmin kékii yal-
niz Allah ile hemhal olmak, diinyanin siis ve eglencesine ilgi

128 A’la, 87/14; Sems, 91/9; Bakara, 2/130; Hasr, 59/9.

129 Secde, 32/16.

130 Muhammed Celal Seref, Dirasatun fi't-Tasavvufi’l-Islami, (Liibnan:
Daru’n-Nahda, 1984), 28.
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gostermemektir. Hicri 2. yiizyllda diinyaya meyil artinca ken-
dini ziihde hasredenler “stfiyye/mutasavvife” adiyla temayiiz
ettiler” der.131

[k miisliimanlar kendi aralarinda en iistiin olanlari sa-
habe disinda bir isimle vasiflandirmadilar. Sonra kendi arala-
rinda Ustiinlik konusunda anlasamayinca bir kismi zahid ve
abidleri insanlarin diger kismina iistlin kabul edip, her firka
zahidlerin kendileri oldugunu iddia ettiler. Sonra tasavvuf
adiyla kalplerini gafletten koruyan ve daima Allah ile birlikte
olmaya calisan bir topluluk zuhur etti”.132

Klasik tasavvuf yazarlarindan bu tarafa bu gelenek ice-
risinde ser’i kurallar1 zorlayan hatta asan bazi goriisler, sathi-
yeler soylendi. 133 Bu oOrnekler hareketin miielliflerince
merdid addedildi, er-Risale gibi klasikler bu tarz sapmalara ce-
vap olarak yazildi.13*% Sonug olarak stfi diislince; insanlarin ki-
yasiya yaristiklari diinyevi/itibarl degerleri kalpten c¢ikarip ha-
kiki degerleri yerlestirerek sevgi hiyerarsisinde bir diizenleme
yapmak (ziihd), ruhu arindirmak olarak tanimlanabilir. Kisa ve
0zll olarak sifi diistinceyi (3T) ile tanimlamak da miimkiindiir:

Tahalli(_=u1): Tahliye (kétii sifatlar: tahliye)
Tahalli(=u1): Hal Edinme (giizel sifatlart kusanma)
Tecelli (U=u1): Aydinlanma (elde edilen biling)
Ilki kalbin uygunsuz seylerden tahliyesini ikincisi, kal-
bin erdemlerle donanmasini ti¢iinciisi, kalbin aydinlanmasini

ifade eder. Son asamada birey, her neye baksa Allah’in hosnut-
lugunu hatirlar.

131 {bn Haldun, Mukaddime, tah. A.A. Vafi, (Misir: Mektebe Nahda, 1988),
3/1063.

132 Haci Halife, Kesfu'z-Ziin(in An Esmai’l-Kiitiibi ve’l-Filinlin, 1/414.

133 Muhammed Gazali, Turasuna’l-Fikri fi Mizani’l-Akli ve’s-Ser’, 60-65.

134 Kuseyri, er-Risale, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2004), Giris.

42



Prof. Or. Mustafa Z(/funﬁﬂyﬂ

1.5. Tasavvuf ve irfin

rfan kelimesi kavramak, kiinhiine varmak!35 tasavvuf
ise bunun icin gerekli islemleri yapmakutir. Irfan ve tasavvuf
ayni anlamdadir. Sonralar1 Osmanli-Safevi ¢ekismesinde resmi-
lestirilerek siyasal bir igerik yiiklenmistir.13¢ [bn Sina abid,
zahid ve arif kavramlarini karsilastirip, ¢ogu kez ayni anlamda
kullanildigin1 belirtir. Ona gore; zahid, diinya lezzetlerinden
yiiz cevirendir. Abid, namaz ve orug gibi ibadetleri cok¢a yapan-
dir. Arif ise, diisiincesini Allah’in ceber{ituna yénelten ve 0'nun
nurunda aydinlanan kimsedir.137

Allah’a dogru seyr halinde, arif daha hizli yol almakla?38
birlikte bu iki kavram es anlamdadir.13° Dolayisiyla iran’da ta-
savvufun reddedilip yerine irfanin ikdmesi, ilmi degil politiktir.
Sah Ismail’in resmi siiligi ilan etmesi (teseyyii’), buna mukabil
Osmanli’'nin siinniligi (tesenniin) benimsemesi, kavramlarin
farkli algilanmasina neden olmustur. SGfl, arif kavramlar: ya-
ninda fukarg, gurab4g, urefa, niiriyye, ubbad, ziihhad, seyyahn,
cl'iyye, sigeftiyye gibi isimler de ayn1 anlamda kullanilmistir.

1.6. Siifi Hareketi: Mahiyet

Diinya cazibesi karsisinda ziihd ile!40 insani, nefsin ar-
zularindan ve maddenin boyundurugundan kurtaran bir hare-
ket, 6nceki peygamberlerin, Hz. Musa ve Isa’nin 6giitlerinde de
vardir. Hz. Peygamber’den sonra 6z degerlerinden 6diin veren-
leri uyaranlar, ziihd ehli, sifi, suffi, muhasibi gibi isimlerle anil-
dilar.

135 Firuzabadi, Kamusu’l-Muhit, 593.

136 Seyyid Ziyauddin Seccadi, Mebadi-i Irfan ve Tasavvuf, (Tehran: Semt,
1389), 8.

137 [bn-i Sina, [sarat ve Tenbihat, 3 /452.

138 Ebu Nasr Serrac, el-Liima’, 465.

139 Celaleddin Hiimai, Mevlevindme, (Tehran: Hiima, 2006), 1/429.

140 Belil Abdulkerim, Nesetu’t-Tasavvufi ve Tatavvuruhu, Subat 2012,
www.alukah.net/sharia /0/ 38146 /
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Hilafetin saltanata doniismesi sonrasinda, yoneticilerin
haram, zuliim politikalar1 karsisinda muttaki topluluklar Islami
siarlarla direnise gectiler. Muhammed b. Ebubekr, Ibn Omer ve
Haseneyn gibi genc¢ sahabiler bunlardi. Bu ziihhad sahabiler,
Medine ihya hareketinin 6nciiligiinu yaptilar. Boylece sahabe
neslinin Islam inkilabi yeni bir toplumsal hareketin temellerini
atmis oldu.

Sifi hareket, serl ilimlerde miitekellim, fakih, muhaddis
ve miifessirlerle ayni goriistedir. Bidatlerden uzak durur, siin-
netlere sarilirlar. Ummetin icma ettiginde icma eder, ihtilaf et-
tiginde ise ihtiyat ve azimeti tercih eder, vera’ sahibi olurlar.141
Aslinda biitiin islami hareketler ve egilimler kaynaga dogru git-
tikce birlesirler.142 S{fi hareket de boyledir. Farklilik sadece
yogunluklardadir. “2us 1 o5 1 /Kalbi olanlara” ayeti kalbin de-

rinliklerine isaret eder. Kur'dn’da kalb ve hallerine dair fuad,
cevf, batn, sadr kavramlan ile kalbin taslasmasi, yumusamasi,
itminani, gafleti, hastaligl, miihlirlenmesi gibi tabirler 143
hareketin konuya hakl ilgisini gostermektedir. Kur’an’da du-
siinme ve idrak faaliyetinin merkezi kalptir. Insan kalbiyle diisii-
nir, anlar, idrak eder.144

Stfiler yaptiklari calismalara musarrife’l-kulub45, mu-
kallibe’l-kultib 146, Kutu’l-kultib, Kesfu'l-kuliib, Miftahu’l-cendn
vb. isimler verirler. Tasavvuf, kuram ve mahiyet olarak Kur'an
ve Slinnete dayanir. Ik miiellifler; Zaide b. Kudime es-Sekafi
(6l. 776), Abdullah b. Miibarek (61. 779), Muhasibfi (61. 857) vb.
buna riayet etmislerdir.

141 Ethem Cebecioglu vd, Tasavvuf Tarihi, (Ankara: Ankuzem Yay. 2013), 8.
142 Seyyid Kutup, Yoldaki Isaretler, (istanbul: Hilal Yayinlari, 1990), 12; Fi-
zilali’l-Kur’dn, (istanbul: Hikmet Yayinlari, 1988), Bakara 252’nin tefsiri.

143 Enam, 6/43; Bakara, 2/74; Ayni ayet; Nahl, 16/106, 112, Fecr, 89/27;
Kehf, 18/28; Suara, 26/89, Saffat, 37/84; Suara, 26/193; Kasas, 28/10; Ah-
zab, 33/4; Ahzab, 33/32; Gafir, 40/35; Sura, 42/24, Casiye, 45/23; Kaf,
50/33; Tegabun, 64/11.

144 Araf, 7/179; Hacc, 22 /46.

145 Miislim, Kader, 17.

146 Tirmizi, Kader, 7.
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1.7. Tasavvuf: Kurtulus

Peygamber (sav), tevhid ve ziithdiin dontistiiren kiiltiira-
niin insanhga sundugu miitekamil érnektir (iisve-i hasene). in-
sanlik, Ibrahim, Musa vb. seckin énderlerini tevhid ve ziihde
bor¢ludur. Bu ziihd ruhu Arap yarimadasinda, Roma ve Sasani’'nin
onemsiz gordiigl bir cografyada bazi kéle ve bedevilerden 13 yilda
uygarlik treten bir toplum insa etti. Soy ve kuvvet tstinligini;
zlihd, tevhid ve adalet iistiinliigiine tebdil etti. Ziihd ve tevhid ile
insanlig1 Kayser, Kisra ve kehanetin elinden kurtardu.

Tasavvuf, Hz. Muhammed’in bu kurtarici 6rnekligini in-
san-1 kamil ve veldyet terminolojisiyle devam ettirdi. 147
islam’in zithd hareketi (tasavvuf), ézgiirlestiren ve kurtaran
miifredatiyla insani, arzularinin zincirinden kurtarmaktadir.148
Zihd hareketi, koleleri bilinglendiren evrensel ilkeleri agikli-
yor, ayrimciligl reddediyordu. O, “Allah’tan bagska ilah yoktur”
dedik¢e Mekke aristokratik diizeni sarsiliyordu. Resul-i Ekrem,
Musa (as) gibi direnen ve 6zgiirlestiren, isa gibi ruh iifleyen bir
peygamberdir. Medine’de, Roma’'nin giicii, Atina’'nin felsefesi
bir aradadir. Cami hem ibadetin mescidi, hem niyazin mabedi
hem de bilim akademisidir.1* Din ise ne ifrati fikih¢iligin zan-
nettigi gibi kat1 kurallardan; ne de ifrati batiniyyenin zannettigi
gibi fena dehlizindeki kuralsizliktan ibarettir. Allah, salt agkin bir
varlik olmadig gibi, salt ickin bir varlik da degildir. Fakat insan-
lar; “o_ 3a 4 15,8 L 5/Allah’1 geregi gibi takdir edemediler”.150

Tasavvuf bir inziva hareketi degil, Miisliiman diinyasini
kurtaracak yetenekte bir degisim hareketidir. Miintesiplerini
ruhun yilice katmanlarinda birakip toplumsal hadiselerden
uzak tutmaz. Sifi, Senai (6l. 1140) gibi tevhidin sanatsal siirini
sdyler, Mevlana (6l. 1273) gibi askla kivranir, ibn-i Sina (6l
1037) ve Gazali (6l. 1111) gibi diisliniir, Emir Abdulkadir (6l.

147 H, Ibrahim Simsek, agm.

148 Bakara, 2/257.

149 Alj Seriati, Biz ve Ikbal, cev: M. Altunkaya, (Ankara: Fecr Yay, 2007), 14.
150 En’am, 6/91.
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1883), Seyh Samil (6l. 1871), Seyh Kassam (6l. 1935) gibi 6z-
gurliik savasi verir.

SGfl, Tagor'un hesapgi akil faciasina itirazi, Carrel’in ruh-
suz modernizme ruh vermesi, Luther ve Calvin’in yeniden in-
sas1 gibi islevseldir. Miskeveyh'’in (61. 1030) yaptig1 gibi s(ifinin
amacl, egitim ve sanat ile davranislarin iyi olmasini saglamak ve
bunun i¢in kisiye nefsini kesfettirmektir.151 Zira nefsi arindiran
kurtulusa ermistir.152 Fakat insan, diinyay1 ahirete tercih et-
mektedir.153 Miisliimanlarin sorunu islami ahlak/adab /fiitiiv-
vet ilkelerini ihmal etmesidir. Mamafih din ve ahlak bir biitiin-
diir. Bir insanin ahlaki, dindarhiginin da 6l¢iistidiir. Bu nedenle
bir insan hem dindar hem de ahlaksiz olamaz.154

1.8. Tasavvufta Model Insan: insan-1 Kimil

Bilim, insanin hakikatini, davranislarini ve varlik hiyerar-
sisindeki yerini tespite calisirken bir modelleme yapar. Insan-1
kamil, bu modellemenin adidir. Varlik sorunuyla ilgili, dini ve
ahlaki boyutlari olan fikri ¢aba ve ruhi tecriibenin tiriiniidiir.15>

Tasavvufun model insani, Allah’in sifat ve isimlerinin
mazhar1 Hz. Muhammed’dir. Onun kadar kemaliyle taayyiin
eden baska bir kimse yoktur. Onun kemalattaki ifradina; ahlaki,
ahvali, efali ve akvali sahittir.156

Bazilar1 kul olarak insanin Allah karsisinda 6nemsizli-
gini ileri stirmiis onu yok saymis, kimi de mutlak 6zne yapip in-
san1 sigirmistir.!57 Oysa insan-1 KAmil; “ & sl 4l Jsu) & &GS o

151 Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahldk, C.A.Sener, (Ankara: KB Yay, 1983), 12.

152 Sems, 91/7-10

153 A'la, 87/14-15.

154 Hiiseyin Atay, Isldm’da Isci ve Isveren Iliskileri, (Ankara: Kismet, 1979),
23.

155 Mehmet S. Aydin, [4, (Istanbul: TDV, 2000), 22/331-332.

156 Abdiilkerim el-Cili, insan-1 Kamil, Cev. A. Mecdi Tolun, Haz. S. Eraydin, E.
Demirli, A. Kartal, (Istanbul: iz Yay, 2015), 372.

157 A, Schimmel, Insanin Mistik Boyutlari, Cev. E. Kocabiyik, (Istanbul: Ka-
balc1 Yay, 2001), 188.
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iZa/Resulullah’ta sizin iin en giizel 6rnek vardir’158 ayetince
belirlenmis bir dengedir.

Mezopotamya, Misir ve Maniheizm’de insan-1 kadim,
Mazdeizm’de gayomart, yahudi Kabala’sinda adam kadmon,
Hintte purusa, Cinde chenjen kavramlari bu diisiincenin kadim
kokleri oldugunu gosterir. Insan-1 kAmil ise, tasavvufun gelistir-
digi bir kavramdir. Hz. Adem’in halife, miikerrem, ahsen-i tak-
vim olusu buna delildir. Farabi, ibn Meymin gibi Thvan-i
Safa’nin insan-1 fazil da insan-1 kamile benzer.15°

Insan-1 kAmil kavram, ilk donem yazarlarinda bulun-
maz. Hallac (61. 921): “Allah, Adem’i kendi s@iretinde yaratt1”
hadis’inden hareketle Allah’in kendi nefsinde, kendisi i¢in te-
cellf ettigini séyler. Sonra Ibnii’l-Arabi (61. 1240) bu kavrama
zemin hazirlar. Abdiilkerim el-Cili (6l. 1428) ise bunu sistem-
lestirir.160

Allah Resulii (s)’'niin rahmeten li'l-dlemin’®! olmasi, bu
kamiliyetin merhamet ekseninde hitdmidir.162 Bu rahmet var-
liklara anlam katar, insani, hayati ve evreni yeniden kurar.
Rabb-1 Gafur, nebiyy-i magfurl®3 ve din-i miikemmel ile insan-
1 kamil, sehr-i fadil ve immet-i vasat gerceklesir.

“dijgee e ool gl il o) /Allah Adem’i kendi suretinde ya-
ratt1”ginal®* gore insan, ilahi nefha ve cilveye haiz tek varhktir.
Dolayisiyla insan-1 kdmili anlamak, varlik meselesini anlamaya
baghidir. Mamafih alametten mistak alem, insana, o da Vacibu’l-
viiclida isaret eder. Bunun i¢in her insan bir alemdir, denir.

158 Ahzab, 33/21.

159 Mehmet S. Aydin, "Insan-1 Kamil", I4, (istanbul: TDV, 2000), 22/331.

160 Ethem Cebecioglu, M.Askar, V. Goktas, H. Yaman, Tasavvuf Tarihi, (An-
kara: Ankuzem Yay, 2012), 298.

161 Enbiya, 21/107.

162 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, “rahime” md.

163 Ahzab, 33/43; Enbiya, 21/107.

164 Sahihu’l-Buhari Serhu Fethu’l-Bari, Kitabu’l-Isti’zan, 5/11, No. 6227.
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Insin-1 kAmil Allah’in ahlakiyla ahlaklanir. SGff insanin
hedefi bu kemale ulasmaktir. Bu da Allah’da fani olup benligini
minimize etmesiyle gerceklesir. insanin fenasi, yok olmasi de-
gil, kendini, fiilini, takva ve ihlasini gormemesidir. Netice olarak
insanin hakikati Allah’in ruhudur. Bu ruh varlk diizleminde
biri niizili digeri suidl olmak tizere iki tiirlii bir seyir izler. Bu
hakikat, kendini gorebilecegi mertebeye kadar inip maddi
alemde zuhur edince kendi farkina varir: Mesnevi’de; “Oziin-
den uzaklasan herkes / Kendi ile bulusma anini tekrar ara-
SIN/uiss deas J8 55w b | Gid dual ) aila )50 4508 »” der.

“oamdily Le Vg s asi Lo i Y A 0 /Bir toplum kendini de-
gistirmezse Allah o toplumu degistirmez”.16> Demek ahlaki ol-
gunlugun iradeye bakan bir yonii vardir. Bu nedenle insan-1
kamil, hem vehb hem kesb yoluyla salikin ulastig1 tistiin ahlaki
seviyedir. Kemal yaninda ona yakin bir de tamam kelimesi var-
dir: “Giens aSle Euaail 5 aSa oS ST 2 5l /Bugiin size dininizi kemale
erdirdim ve lizerinize nimetimi tamamladim”. Tamam, bir se-
yin noksanligini gideren seydir. Kemal ise noksanligi kalmamis
bir seyin daha ilerisi, en milkemmelidir. Yani; “ £l ga <ls 2 455
ade ole 53 8 34 5/Diledigimizin derecesini yiikseltiriz. Her bile-
nin istiinde bir bilen vardir”.166 Dolayisiyla insan-1 kamil, de-
recelerin de 6tesidir. Kur'an’in programi Ustiin insani insa et-
mek oldugundan burada yapilmasi gereken sey insanin ken-
dini tanimas;, tstiinliik ve zaaflarini bilip kendini gercgeklestir-
mesidir.

1.9. Tasavvuf: Bir ilke Hareketi

Medine ziihd ekoli, Hicri 50’lerde yozlasma karsisinda
daha etkin bir tutum almaya baslamisti. Iktidar hirsiyla islenen,
hud’a ve yozlasma gostergesi Kerbela-Harre-Kabe katliamlari,
ziihd hareketine yeni bir boyut ekledi. Hz. Ali (6l. 661)'nin se-
hadetinin akabinde islenen bu ciirtimler sonucunda ziihd hare-

165 Ra’'d 13/11.
166 Yusuf 12/76.
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keti, formel fikhin perdesini kaldirip zulme muhalefetin 6nct-
liglini yapmistir. Tevrat yorumcusu Ferisiler ile ahbari Sa-
dukiler; Musevi Seriatini1 korumak yerine, onu Romali Herot (6l.
44)'un kitabina uydurdular. Ziihd hareketinin kokleri kadim
geleneklerde aranacaksa Yahya (as) ve Isa (as)'1n, yozlasmalara
karsi1 baslattig1 ilke hareketi mense alinabilir.

Hz. isa, mabedi tiiccara peskes ¢eken din tiiccarlarini ki-
nadi. Din sinifi ile Herot'un ¢ikarlar paraleldi. ikisi de Mesih’i
ortadan kaldirmak icin harekete gecti. Islam tarihindeki yoz-
lasma ve hak ihlallerine ise ziihd hareketi karsi ¢iktl. Miisliiman
insan1 yeniden 6ziine ve ilkelerine dondiirmeye calistr. Once
kalbe ariz olan kirlenmeyi gidermekle ise basladu.

1.10. Tasavvuf: Fikir - Hadise - Nedensellik

Tasavvuf, diisiince ile olaylar arasindaki nedenselligin
trinudur. SGf1 irfanini ortaya ¢ikaran olaylar silsilesindeki sir,
fikir-hadise irtibati ile ¢oziliir. Kolektif bir hafiza olan tarih
ilmi, 167 olaylan analitik-kritik diizlemde anlatirken sifi hare-
keti doguran Islam tarih okumalary, iki farkl fikir érgiisiinden
soz eder. Biri Muaviye’'nin (6l. 680) ictihadindan bahisle, bagi
hareketine ser’i bir zemin bulmaya caligir. Digeri, “ &b J sl el b
) g W/Ey Peygamber! Sana indirileni teblig et”168 ayetinde
Hz. Ali'nin, ilahi bir nasb ile tayin edildigi saviyla muhalefetin
mezhebini insa eder.

Burada arastirmaci, hadiseleri kritik edip, bilimsel bir
zithd tarihi ¢ikarir. Gadir-i Hum mevkiinde “ il 133 $Y 5 &S
¥ s2/Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir”169 hadisinde

167 Mustafa Fayda, “Tarih”, I4, (Istanbul: TDV, 2011), 40/30-36.

168 Maide, 5/67.

169 Gadir-i Hum, Ahmed b. Hanbel, Miislim, Ibn Mace ve Hakim Nisab{iri gibi
muhaddislerin naklettigi hadislerde gecer. Hz. Peygamber bir sefer doniisii
Gadir-i Hum mevkiinde konaklar, 6gle namazini miiteakip Hz. Ali'nin elin-
den tutup, “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir. Allahim, ona
dost olana sen de dost ol, ona diisman olana sen de diisman ol!” der. Sonra
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mevla kelimesinin biri “dostluk” digeri “velayet” seklindeki iki
anlamy, fikir-hadise irtibatinin belirleyiciligini gosterir.

Oyleyse tasavvuf tarihi, Andan geriye dogru kurulurken,
bagimsiz bir bilim olarak tasavvufun teo-politik hadiselerle bir-
likte ele alinmasi gerekir. Boylece tasavvuf tarihi analizleri ha-
diselerin reberliginde daha saglikli sonuglara ulastiracaktir.
Simdi tasavvufun ortaya ¢ikisini hazirlayan olaylar zincirinden
t¢lini kronolojik sira ile ele alalim:

1.10.1. Kerbela ve Hz. Hiiseyin

Kerbelj, seyyidiissiiheda Hiiseyin b. Ali'nin (s. 680) mes-
hedinden dolay1 6nemli bir islam kentidir. Bagdat’a 100 km.
mesafede bulunan sehir Hz. Ali'nin sehid edildigi Necef’ten
sonra ikinci 6nemli atebedir. Kerbela adi Akkadca Karbal-
latu’dan (sivri kiilah) ibrani ve Arami dillerinde aldig1 Kar-
bald’dan (v. Soden, I, 449), Arapc¢a Kiiver Babil’den (Babil ci-
varl, Hibetiiddin es-Sehristani, 6) veya Arapc¢a “ayaklarin ze-
mine batmas1” anlaminda kerbele kokiinden (Yakut, IV, 445)
geldigi nakledilmektedir (bk. Anistas el-Kermeli, 187; The
Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic World, 11,399). 12 Hz.
Ali Enbar veya Siffin’den Kiife'ye dénerken buraya ugramis, bir
kuyu bulup su i¢mislerdir (Hatib, 12, 305-306).

Kerbela sehitlerinin cesetleri, Gadiriye koyliileri tarafin-
dan defnedildi. Hz. Hiiseyin'in basi ise mechul bir yere defne-
dildi (bk.A‘yanii’s-Si‘a, 1V, 390-394). Silleyman b. Surad el-
Huzal onu Emeviler’in karsisinda yardimsiz birakmanin utanci
icinde bir glin kabrin basinda kalmistir (Taberd, V, 588-589).
Hz. Hiiseyin’in tiirbesine olan diiskiinliik zamanla asir1 boyut-
lara ulasmis ve burayi ziyaret hac ile kiyaslanmistir.170

Hz. Hiiseyin'in tiirbesinin giderleri icin Mehdi-Billah'in
annesi Ummii M{isi bint Mansir tarafindan bir vakif kurulmus

Hz. Omer Hz. Ali ile karsilasmis “Ali! Sen her miiminin mevlasi oldun” diye-
rek onu tebrik eder (Miisned, IV, 281).
170 Meclisi, 48/28-44; Husted, 83/3-4 [1993], 275 vd.
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ancak Miitevekkil-Alellah, 236 (850-51) yilinda tirbeyi yiktir-
mis; ziyareti yasaklamistir (Taberd, IX, 185-186). Miitevekkil’'in
yasagl etkili olmamus, tiirbe tekrar yapilip ziyarete agilmistir.
(Ibn Havkal'in 366 (977) kaydi i¢in bk. Stretii’l-arz, 243). Bii-
veyhi Sultan1 Adudiiddevle de tiirbeyi tamir ettirmis (ibnii’l-
Esir, VIII, 705); Biiveyhiler’den Sultaniiddevle’nin veziri Hasan
b. Fazl er-Ramhiirmiizi 413’te (1022) tiirbenin etrafini bir du-
varla ¢evirtmistir (ibnii'l-Cevzi, VIII, 13). Selguklu Sultan1 Me-
liksah Kerbela ve Necef'i ziyaret etmis (479/1086), ilhanh Hii-
kiimdar1 Gazan Han, Kerbela ziyareti sirasinda tiirbeye ¢ok
miktarda hediye birakmis (703/1303) Firat nehrinden agilan
Hiiseyniye kanalini insa ettirmistir. 727 (1327)’deki seyyah
notlarina gore sehir hurmaliklar i¢inde, tiirbe de sehrin orta-
sindadir. Yaninda biiytlik bir medrese, ziyaretgilerin ibate ve ia-
sesi icin de bir zaviye vardir (er-Rihle, 221). Miistevfi de sehrin
cevresinin 2400 adim oldugunu belirtmistir (Niizhetii’l-kulilb,
32).

795 (1393)’da Bagdat’a gelen Timur, meshede saygi1 gos-
termis, Kerbeld’ya dokunmamistir. Sah ismail 914’te (1508)
Bagdat'1 ele gecirip Kerbela’'ya gitmis, tiirbenin tezyini emrini
verip on iki adet altin kandil bagislamistir. Kaniini Sultan Siiley-
man da Bagdat’1 alip Kerbeld’y1 ziyaret etmis (941/1534) ve
Hiiseyniye kanalini tamir ettirmistir. 3. Murad da tiirbeyi
991’de (1583) yeniden yaptirmistir. 1156 (1743) yilinda ise
Nadir Sah bolgeye hakim olmus, Kerbeld’y1 ziyaret edip Sah Hii-
seyin’in kiz1 Radiyye Sultan Begilim tiirbenin giderleri i¢cin bir
vakif kurmus, Aga Muhammed Han da kubbe ile minare kiilah-
larin1 altinla kaplatmistir. 1801 yilina gelindiginde silahh
Vehhabi birlikleri Kerbeld’y1 yagmalayip 3000’in tizerinde Miis-
liiman1 6ldiirmis; Hz. Hiseyin'in sandukasini tahrip ederek
tirbedeki kiymetli esya ve hediyeleri yagma etmislerdir. 19.
yuzyilin ortalarina dogru ise Kerbela’ya siginan bazi isyancilar
1843’te Bagdat Valisi Necib Pasa tarafindan bastirilmistir. Ker-
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beld, ziyaretci gelirleri, tiirbe vakiflari, Necef ve Mekke gii-
zergahinda olmasi nedeniyle bolgenin en zengin ve mamur
sehri olmustur.171

1.10.2. Harre Savasi

Medineliler Yezid’e biat etmeyen sahabe ve tabiiini 6r-
nek alarak Emevi hilafetine karsi harekete gecti. Vali Osman b.
Muhammed (62/681) geng ve yeteneksizdi. Yezid sikayet i¢in
gelen Medinelileri bol miktarda bahsis ve hediye ile geri gon-
derdi. Ancak hediyelere ragmen heyetin Yezid hakkinda getir-
digi haberler Medineli sahabe ve tabiini rahatsiz etti. Hz. Hiise-
yin'in sehddetinden sonra Abdullah b. Ziibeyr Mekke’de muha-
lefetin liderligini tistlendi. Medine zithd muhalefeti teo-politik
ve ekonomik gerekcelere dayaniyordu.

Medineliler, “Muaviye atiyyelere bir dirhem bile artis
yapmadi” diyerek tepki gosterdiler. Muaviye ve iktidar ailesinin
Medine’deki mal varligi Medineliler’i rahatsiz edecek meblag-
lara ulasti. Yolsuzluklar neticesinde tiretim azaldj, fiyatlar artti.
iktidar mensuplar1 savafi arazilere ¢okiiyor, devlet hazinesini
sahsi servetleri gibi goriiyorlardi. Bu durumu goren kabileler
(Belharis b. Hazrec gibi) vergi vermeyi reddettiler. Yezid ise, se-
hir halkini agiktan tehdit etti. Tehdit mektubu Mescid-i Ne-
bevi'de okununca halkin 6fkesi daha da artti. Medineliler Ab-
dullah b. Hanzala’ya biat etti. Peygamber ailesinden hayatta ka-
lan tek isim Ali b. Hiiseyin Zeyneldbidin ve Muhammed b. Ha-
nefiyye geri durdular. Bu karardan sonra Medineliler Emevi ha-
nedan mensuplarini muhasara etti. 1000 Kkisilik bir grup
Mervan b. Hakem’in evinde sikistirildi. Mekke’de muhalefetin
lideri Abdullah b. Ziibeyr Medine hareketini destekledi. Yezid
Hicaz’a bir ordu gonderdi. Hedef Abdullah b. Ziibeyr ve Medine
halkina boyun egdirmekti. Toplanan 5 bin askere pesin 100 di-
nar melnet 6dendi. Orduda azizlerin bayraklarini tasiyan 500

171 Mustafa Oz, “Kerbeld”, [4, (Ankara: TDV, 2022), 25/271.
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Rum askeri oldugu kesin olmamakla birlikte gelen haberler
arasindadir.172

Medineliler, Hendek Gazvesi'nde ac¢ilan hendekleri de-
rinlestirip ¢esitli onlemler aldilar. Miislim b. Ukbe, savasi bas-
latt. Emevi kuvvetleri sehri dort bir taraftan kusatma altina al-
malarina ragmen igeri giremediler. Ancak Mervan b. Hakem'’in
ihanet eden bir mahalle ile anlasmasi sonucu savasin seyri ter-
sine dondi ve buradan sehre giren Miislim’in askerleri sehri ele
gecirdi (683). Abdullah b. Hanzale ve sekiz oglu sehid edildi. Se-
hir ti¢ glin miibah kilindi. Medineliler kiligtan gecirildi (80’i sa-
habi 700’1 Kur’an hafiz1 yaklasik 10.000 kisi).173 Sahabe ve ta-
biin ailelerine, kizlarina senaatler yapildi. O y1l dogan ¢ocuklara
“evladi’l-Harre” denildi. Evlerin tamami yagmalandi. ibn Kesir,
Yezid'in Medine’yi mubah kilmasini onun biiyiik giinahi, bu sa-
vasl da en ¢irkin olay olarak tarihe kaydetti.174

Mislim b. Ukbe, savasin ertesi giinii Medineliler'den
“Yezid'in kulu ve koélesi olarak” biat aldi. Bu biat sekline karsi
cikan diyen bazi kisiler 6ldiiriildii. Harre Olayi, Emevi tarihinin
en kirli ve en biiyiik siyasi hatasi olarak tarihe gecti.17>

1.10.3. Kabe isgali ve Abdullah b. Ziibeyr

Yezid’e biati reddedince Mekke baskininda sehid edilen
sahabi Abdullah b. Ziibeyr (6l. 73/692)’in annesi, Hz. Ebl Be-
kir'in kizi Esma’dir. Abdullah b. Ziibeyir (6. 692) Medine’'de
dogmustur (Mayis 624). Muhacirlerin Medine’de diinyaya ge-
len ilk cocugu olmasi dolayisiyla ona hicretin evladi denebilir.
Dogumu seving uyandirmis, ad1 Hz. Peygamber tarafindan ko-
nulmustur.176

172 Taberi, Tarih, 3/355; Belyaev, 166; Cemil Abdullah el-Misri, 495-497.
173 Tabakat, 5/210.

174 {bn Kesir, el-Biddye, 6/240; Semhidi, 1/87

175 M.Sabri Kiiciikasc, [4, (Istanbul: TDV, 1997), 16/245-247.

176 H. Dursun Yildiz, “Abdullah b. Ziibeyr”, I4, (Istanbul: TDV, 1998), 1/145.
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Halife Osman’in Mushaf heyetinde o da vardi. Abdullah,
Hz. Osman’in evinin Misirlilar tarafindan kusatilmasi sirasinda
onu savunanlar arasinda bulunduysa da sehid edilmesine engel
olamadi. Hz. Ali’ye kars1 olusan muhalefetin atesli liyelerinden
biri oldu. Cemel Vak‘asi’'nda piyadelerin kumandanligini yapti
ve teyzesi Hz. Aise’nin devesinin éniinde kahramanca savasti.
Hz. Ali'min galip gelmesi iizerine Aise ile birlikte Medine’ye
dondu. Abdullah, Muaviye’'nin oglu Yezid'i veliaht tayin etmek
istemesi iizerine Hz. Hiiseyin, Abdullah b. Omer ve Abdurrah-
man b. Eb{ Bekir ile birlikte ona siddetle karsi1 ¢ikti.

Yezid, Medine Valisi Velid b. Utbe’nin Hz. Hiiseyin, Ab-
dullah b. Omer ve Abdullah b. Ziibeyr’den zorla biat almasini is-
tedi. Ancak vali onlar1 elinden kagirdi. Bu oncii isimler
Mekke’ye gittiler. Hz. Hiiseyin Kiife’ye davet edildiginde, daveti
kabul etmesini isteyenlerden biri Abdullah b. Ziibeyr idi. ibn
Zibeyr, Kerbeld’dan sonra muhalefetin liderligini iistlendi.
Yezid onun iizerine bir ordu gonderdi. Fakat ilk seferde Yezid'in
komutan1 Mekke’'de hapsedildi. Bir y1l sonra Yezid Mekke'ye
yeni bir kuvvet gonderdi. Mekkeyi kusatan ordu (24 Eyliil 683)
Suriyeli askerlerden olusuyordu. Kabe’'de yangin cikardilar. Ku-
satma 64 giin devam etti. Yezld'in 6liimii ile Abdullah b. Ziibeyr,
“emir’l-mi’'minin” unvaniyla halifeligini ilan etti (64/683). Su-
riyeliler 6nce II. Muaviye’ye, iki ay sonra da Mervan b. Hakem’e
biat ettiler. Hicaz ile dogu eyaletlerinde Abdullah b. Ziibeyr, Su-
riye, Filistin ve Misir'da Abdiilmelik b. Mervan hiikiim siiri-
yordu.177

Muhtar es-Sekafi Ekim 685’'te Abdiilmelik’e isyan edip
gonderdigi kuvvetleri maglip etti ve Basra disindaki dogu eya-
letlerini ele gecirdi. Abdiilmelik Haccac1r 2 bin kisilik bir kuv-
vetle Mekke iizerine goénderdi (Ocak 692). U¢ ay sonra da
Haccac'in istedigi Mekke’ye taarruz izniyle birlikte 5000 kisilik
bir takviye kuvveti sevketti. Haccac Mekke'yi kusatti. Abdullah
b. Omer’in ricasi lizerine hac menasikinin bitmesine kadar

177 Halife b. Hayyat, Tarih, (Necef: nsr. Ekrem Ziya el-Omeri, 1967), 1/24,
134-140.
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sehre hiicum emrini tehir etti. Abdullah teslim olmak yerine 6l-
meyi tercih etti; bir hurlic hareketi yaparak kahramanca do-
visti ve oldi (1 Ekim 692). Haccac basini keserek Suriye’ye
gonderdi; bir slire daragacinda asili kalan cesedinin defnine,
ancak annesinin ricasi lizerine izin verildi.178

On y1l kadar Hicaz’da halife olarak hiikiim siiren Abdul-
lah b. Ziibeyr gen¢ sahabilerin 6nde gelenlerinden biridir. Cesur
bir asker, iyi bir kumandan, haris bir siyaset adami idi.
Mekke’'nin ileri gelen ailelerinden birine mensup olup iyi bir
egitim almistir. Sahth-i Buhart de, Sahth-i Miislim’de, rivayet et-
tigi hadisler vardir. Abdullah tefsirde s6z sahibi bir genc¢ saha-
bidir. Ibadete olan meyli sebebiyle “mescid giivercini”
(hamametii’l-mescid) diye anilirdi. Saatlerce kiyamda, riik(i ve

secdede kaldig1 olurdu.

1.11. Tasavvuf ve Benlik Doniigiimii

Allah'in elgisi (s) sadece 2 bin kisinin 6liimt neticesinde,
tarihin en biiyiik toplumsal degisimini gerceklestirmisti. ilkel
bir toplum, ziihd bilinci ve ahlaki sayesinde gelismis bir top-
luma dontismiistii. Benlikleri dontistiiren ziithd, medeniyet do-
guran Hacer’in alayissiz-i¢li tutumunun, insanlik evini bayindir
yapan zahidane tutumuydu. Bu ziihd ahlaki, yalniz ahiret yur-
dunu insa etmez, Medine siirecindeki badiye ve toplumlar1 da
insa eder, tek tek benlikleri doniistiirtip refah toplumu kurar.

Ziihd hareketi, takva ve agkin yoniinti tayin edip var olan
beni, olmasi gereken bene dontsttriir. Ziihd, sahtelikleri, hile-i
seriyye, te’vil, ibahi ve hiid’a yapilarin1 desifre eder. Hz. Pey-
gamber’in zithdi, mabede kapanip hayattan kopan bir ziihd de-
gildi. O, bu egilimde olup stirekli orug tutmaya niyetlenen saha-
bileri bizzat uyariyordu.17°

178 Yildiz, [A, 1/145.
179 imam Buhari, Sahih, Kitabu’s-Savm, 57; imam Miislim, Sahih, Styam: 35
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Max Weber (6l. 1920)'in protestan ahlaki da, ziihd
ahlakindan esinlenmekle birlikte onu tanimlamaya yetmez.
Ciinkii Weberyen kalkinmada ekonominin tanimladigi bir din
vardir. Oysa [slAm’in ziihd nesli ashab-1 suffe birlikleri, done-
min en 6nemli kadrolariydi. Fiitiivvet, cihad ve miicahede ehli
olmak tuizere 6zel yetistirilmislerdi. Ziihd 6nderleri nefis tezki-
yesi yaninda en ¢ok ¢alisan, 68renen, savasan ve Ureten kimse-
lerdi. Demek ki nefis tezkiyesi, insanlar1 sosyal ve cihadi saha-
lardan alikoymamalidir.

Zihd hareketi teblig, hicret ve cihadla miisriklere karsi
miicadele ederken, daha sonra Miisliiman toplumun i¢ biinye-
sindeki diinyevilesmeye kars1 miicadele vermistir. ikinci safha-
daki miicadele, birincisine oranla daha getindir. “ sleall (3o Uaa
o) 58 uall Balaa (il alga 1B S slead) L o158 LSV sleadl Y eI /K-
¢liik cihaddan biiytlik cihada déndiik. Cihad-1 Ekber nedir? Kal-
bin cihadidir, kisinin nefisne karsi cihadidir”.180

180 Hadisin zayif, miinker oldugu veya séziin tabiinden Ibrahim b. Ebi
Able’ye ait oldugu sdylenmisse de hadis kaynaklarinda mevcuttur. Beyhaki,
Kitabu’z-Ziihd, Hadis no. 384; Aclini, Kesfu'l-Hafa; Ali el-Kari’, el-Esraru’l-
Merfuati fi'l-Ahbari’l-Mevzua, (Beyrut: Daru’l-Emane, 2010).
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TASAVVUFUN KOKENI (MENSE’) VE HAKIKATI

Tasavvufun kokeni, Medine ziihd hareketidir. islam, ta-
mamlanmis ve kemale ulasmis dinin adi, ziihd hareketi ise
islam’in toplum vakiasiyla bulusup meydana getirdigi degisi-
min adidir. Ziihd ile gerceklesen benlik déniisiimiinii ve top-
lumsal degisimi ibn Haldun (6l. 1449) asabiyet ile aciklar.18!
Tasavvufun menseinde yer alan ziihd, ilk nesil sahabenin dav-
ranislarinda vardi. Hz. Peygamber basta olmak iizere Hz. Hatice
(6l. 619), Hz. Ebubekir (6l. 634), Hz. Ali (6l. 661) ve Hz. Ebu
Zer’in (0l. 652) zahidane tutumlari, hareketin karakterini yan-
sitmaktadir. Ziihd; onlar i¢in diinya hayatin1 ve diinyevi faali-
yetleri ahiret ideal degerlerine gore diizenleyerek ytriitmekti.
Bu ise liyakat ve ustiinliigi, takva esasina dayandirmakti.

[slam peygamberinin vefatindan sonra genc sahabiler,
fiititvvetle koruduklart Islam’in ahkdm ve ahlakina mugayir
davranislar1 gordiikce rahatsizliklarini dile getirdiler. Clinkd si-
yaseten Miisliiman olmus baz1 kimseler servet, sohret ve seh-
veti Allah ve Resuliinden ileri tutuyor, peygamber emanetini
(siinnet-i seniyye) dikkate almiyorlardi. Buna karsi Ebuzer-i
Gifari (6. 652)’'nin baslattigi muhalefet, Ammar (6l. 657), ibn
Ebubekir (6l. 658), Ibn Omer (6. 693)’in ilkeli tutumlar ile
devam etti ve tasavvufa mense’ oldu.

181 Bkz. Kuseyri, Risale, (Istanbul: Semerkand, 2012), 45; ibn Haldun, Mu-
kaddime, (Ankara: MEB Yayini, 1994), 246.
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Zihd hareketi, Medine’de artik bir ekole donlismiistii.
Medine valisinin Yezid’e biat icin zor kullanacagini agiklamasi
tizerine biat1 reddeden bu ekoliin gen¢ sahabileri Medine’den
ayrilip Mekke’de toplandilar. Burada da ayni zorlama ile kar-
silasinca etrafa dagildilar. Kimileri Hz. Hiiseyin ile birlikte
Kife’'ye dogru yola ¢ikti, kimi ortalikta gériinmemeyi tercih
etti. Kimi de Ibn Ziibeyir gibi Yezid’e kars alenen bayrak actu.

Kerbela katliami bir dénlim noktasi oldu. Ziihd hareke-
tinin 6nciileri, bu sivil muhalefeti, farkli bicimlerde hep devam
edegeldi. Medine ekolii Kiife ekoliine intikal ederken Ker-
bela’nin sokunu uzun siire atlatamadi. Bekkailn ve Tevvabiin
(tevbeci ve aglayicilar) bu saskinligin bir gostergesiydi. Geng
sahabiler ‘sif'a (yiin) biirtiniip pasif direnis donemini baslat-
tilar.

Hz. Ali'nin 68rencisi Hasan-1 Basr{ (61. 828) Kerbeld’dan
sonra Basra’ya yerlesti ve 0mriiniin sonuna kadar zulme bo-
yun egmedi. Biat etmedigi icin Haccac-1Zalim (61. 714)’in 6lim
listesindeydi ve 14 yi1l boyunca gizlenmek zorunda kaldi. Ha-
san-1 Basri’nin bu muhalif tutumu, Basra Ekoliine temel oldu
ve buradan Horasan'a intikal etti. Boylece serhatlardaki
tekyelerde (sinir karakollari) cihad ile mesgul olan zahidler
ehlibeyt gencleriyle bulusarak Horasan’da yasamaya, Ethem
(6l. 777), Maruf (6l. 815), Bestami (6l. 874) gibi hareketin
oncillerini yetistirmeye basladilar.

2.1. Tasavvufun Tarifleri

Tasavvuf denilince, akil ve kalbi birlikte alip bu imtizac-
tan benlik donlistimiinii gerceklestiren bir sistem akla gelir.
Sifi hareketler, Medine ziihd ekoliinden bu yana Islam’in ilke
ve degerlerini koruma ve kollama gorevini tstlendiler. Bu du-
rum Kafkas, Mora, Filistin, Cezayir, Libya kurtulus savaslarina
kadar devam etti. Bu 6zelliginden o6tiir(i, oryantalistler ve onla-
rin tesirinde kalan baz1 Miisliiman yazarlar tasavvufu, tiiredi
(bid’at) bir cereyan olarak etiketlediler. Osmanh sonrasi diin-
yaya hakim olan emperyalizm, nareva téhmetlerle tasavvufi

58



Prof. Or. Mustafa Z(/funéﬂyﬂ

kurumlari yasaklayip tarikat hareketlerinin genleriyle oynadi-
lar. Blisenci (6l. 960) meseleyi giizel 6zetler: “Tasavvuf bir ha-
kikat idi fakat ismi yoktu, simdiyse ismi var, fakat hakikati yok-
tur”.182

Bir sey icin, aklimizda o seyin varligina delil olabilecek
bir diisiince doguyorsa mevcut addedilir.183 Kiiltiir ile ilgili bu
tespit, tasavvuficin de gecerlidir. Kiiltlir kavrami hentiz yok iken
de kiltiir vardl. Tasavvuf Hz. Peygamber doneminde kavram
olarak yok iken de hakikat olarak vardi ve fiilen yasaniyordu.
ibn Haldun (8l. 1406): Tasavvuf, kékleri iimmetin selefleri
icinde sahabe ve tabiine dayanan bir hak ve hidayet yoludur,
diyordu.184

Ibn Haldun’un ibadet ve ziihde dayandirdig: tasavvufu
miistegrikler, Yunanca theosophies’e dayandirip kadim Iran’a
ve Hint'e baglamak!85 ve onu Islam’in {iriinii olmaktan cikar-
mak istemislerdir. Oysa kelime Arabi kokenlidir ve Islam’dan
once bile bu anlamiyla kullanilmistir. Serrac (61. 988); bu ismi
Bagdathlar ¢ikarmistir, diyenleri reddetmis, Hasan-1 Basri (6l.
728)'nin bu ismi kullandigini “Tavaf esnasinda bir stift gérdiim
ve ona bir sey verdim benden almadi” seklindeki sozlerine da-
yandirmistir.18 Muhammed b. Ishak el-Yesar (61. 768)'1n nak-
lettigi bir rivayette; IslAim’dan énce Mekke’nin bosaldig bir dé-
nemde uzak bir beldeden sifi adinda bir adam gelip tavaf edi-
yor ve dontiyordu.187

Oryantalistlerin belli baghlarinin Ordre Des Lumieures
ve Rose de Croix, Arnold Toynbee gibi masonik kuruluslara ve

182 C3lati, Hakikatu't-Tasavvuf, 7.

183 Malik b. Nebi, Miiskiletii’s-Sekafe, ¢ev. A.Sahin, (Dimagk: Daru’l-Fikr,
2000), 4. Baski, 21.

184 {bn Haldn, Mukaddime, Tah. Abdullah M. ed-Dervis, (Dimagk: Daru
Ya'rub, 2004), 225.

185 M. Theodoor Houtsma, R. Hartman, T. W. Arnold, “Tasavvuf”, Dairatu’l-
Madrifi’l-Isldmiyye, (Dubai: Merkezu’s-Sarika li'l-ibda’i’l-Fikri, 1998), 7/309.
186 Ebu Nasr es-Serrac, el-Liima’, 43.

187 Dairatu’l-Ma’arif, 272.
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istihbarat merkezlerine bagh oluslar1 da dikkate alinmalidir.
Yine Malik b. Nebi (61. 1973)’den bir tespit: “Miisliiman genc¢ ay-
dinlar kendilerini, miustesriklerin kaynaklarina miiracaat et-
mek zorunda hissediyorlar. Oysa Avrupali uzmanlarin Islam
arastirmalarinda, gizledikleri teo-politik amaglar1 vardir.188

Baty, tasavvuf hakkinda “IslAm’da mii’'minin Allah ile itti-
hadini saglayan ruhi tecriibe” diyerek hulil ve ittihad1 (pante-
izm) adres gosteriyor.189 Qysa Islam bilim tarihinde tasavvufu
huldl ve ittihadla tarif eden bir tek alim yoktur. Besir Caliti'ye
gore de tasavvufun, ge¢misle irtibati kesilip ona farkl anlamlar
yuklenilmek istenmistir. Amag ise tasavvuf hareketine isgal
kuvvetlerince yeni bir rota tayin edip kontrol altina almaktir.
Aldous Huxley (6l. 1963)’in en genis boyutlu ¢abasi gerceklesi-
yor. Diinyanin biitlin alanlarda senkretizmi 6ngoriiliiyor. Ta-
savvuf ise bu ¢alismada alanlardan biridir.19° Tasavvuf tanim-
larini ¢oklugundan dolayi tasnif etmek ve bu tasnifi bilgi, eylem,
ahlak seklinde yapmak yerinde olacaktir:

2.1.1. idrak/Bilgi Boyutlu Tasavvuf Tanimlari

Bu tiir tanimlar, tasavvufun Allah fikrinde belirginlesen
idrak ve bilgi boyutunu ifade eder:

“law) ¥ dads Cisadll/Tasavvuf hakikattir, sekil degil-
dir”,191 “Ghb 51 el 3alldys ) Lliu) s waill /Tasavvuf, zahir ve batin
olarak Hakk’a bakisi diisiirmek (sifirlamak)’tir.192 Ebu Amr
ed-Dimagki (61. 932); “ JS ge Gkl (ae s paiill (i o581 Ay ) b sl
w=ili/Tasavvuf, evreni eksik gozle gormek, bakisi her nakisdan
cevirmektir”, Abdulvahhab Sa’rani (61. 973); “ uall Jee 433 ) s gusaill
ol 5 L pa IS IS s (e 5 dag il (e (g g Cipeall ale g day il AlaL

188 Malik b. Nebi, ez-Zahiratu’l-Kur’dniyye, (Dimask: Daru’l-Fikr, 1982), 168.
189 Encyclopedia Universallis, S.A, (France: 1968), 15/187.

190 Malik b. Nebi, Fi Mehbi’l-Ma’rake, (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1968), 168.

191 Hiicvird, Kesfu’'l-Mahciib, (Beyrut: Daru’'n-Nahda, 1980), 233.

192 Siilemi, Tabakatu’s-Sifiyye, Tah. N. Sibriyye, (Kahire: Mektebe Hanci,
1982), 278.
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U e 48 JS/Tasavvufun 6zii kulun seri ilkelere gére yasamasi-
dir. Tasavvuf ilmi ise Islam seriatinin bir subesidir. Buna gore
her sfi fakihtir fakat her fakih sifi degildir.”193

ibn Acibe (6l. 1809): s as I bl aS 45 i jm ple b gual
aaisy gale algl 5 (Jiliamdll (o g ) 8l Lidad 5 AL e Gl sl Adial 5 & slal) el
L saojal 5 dee /Tasavvuf, melikler Melik’i Allah’in huzuruna nasil
varilacagin 6greten ilimdir. i¢ diinyalarin hos karsilanmayan
seylerden arindirilmasi, sonra bu alanlarin faziletlerle donatil-
masidir. Dolayisiyla basi bilgi, ortasi eylem, sonu mevhibe (ba-
g1s)’dir.194

2.1.2. Ameli Tasavvuf Tanimlari

Sazell (0l. 1258), “dusadl o il Gy, Cosalll /Tasavvuf,
nefsin kulluga ahistirilmasi, Ciineyd (61. 911); “J8 Jlaxiv] o suall
AR IS i /Her seni ahlakin yasanip her denf ahlakin
terkidir, Amr el-Mekki (81. 910); “ <y JS 8 2all 0585 o 8 Lo guadl
aBy b Jol e ?M/Tasavvuf, kulun her aninda, o anin en 6n-
celikli alan ile mesgul olmasidir, Emir Abdulkadir (6l. 1883),
“A) Qe B oal) dea g Gaaill/Tasavvuf, Allah yolunca nefisle ci-
haddir’ 195 der.1% Bu tanimlarda tasavvufun ameli yontine
dikkat ¢ekilmektedir.

2.1.3. Ahlak Boyutlu Tasavvuf Tanimlari

Muhammed Bakir (6l. 743) tasavvufun bir ahlak oldu-
gunu belirterek; “—s sl b clie 3l GlAY i clle o ) (e (318 Casalll /Ta-
savvuf ahlaktir, ahlakta senden ileride olan tasavvufta da sen-
den ileridedir” der. Haddad-1 Nisabtiri (61. 883), “ 5 <lal 4l i guaill

193 {bn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1998),67/101;
Abdurrezzak Kasani, Mu’cemu’l-Mustalahati’s-Sifiyye, Tah. A. Sahin, (Kahire:
Daru’l-Menar, 1992), 207.

194 Abdulkadir isa, Hakaikun Ani’t-Tasavvufi’l-islami, agw, 17-18.

195 Fuad Salih, el-Emir Abdulkadir Mutasavvifen ve Sdiran, (Cezair: Vata-
niyye Yay, 1985), 115.

196 {sa, Hakaik, 18.
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&l alie JS 5 &l i 5 JSI/Tasavvuf bagtan sonra adaptir. Her 4n ve
makam icin bir edep vardir” der. Hz. Ibrahim sehavet, ishak
riza, Eyy(b sabir, Zekeriya sir ve isaret, Yahya gariplik, Isa
hicret ve seyahat, Musa sifiyet (yline bliriinme), Muhammed
(s) fakr/kanaat gibi ahlaki vasiflarla anilmislardir.197

Ebu’l-Hiiseyin Nari (61. 1033), tasavvuf bilgi ve sekil
degil ahlak,198 bir ozgiirlik ve genglik hareketidir “ s» gzl
85l 54, =119 der., Safil (0. 820), s wall 5 pehalade jall «8 L /Hiir
tama’ ettikge kole, kole ise kanaat ettik¢e hiirdiir” der.200

Bu tli¢ boyutlu tanimlar1 birlestirirsek tasavvuf: Allah’t
hakkiyla bilip, zikriyle kalbi tahliye etmek (1s3), sonra donat-
mak (1»3) sonra biling genislemesi (1s3) 'dir.

2.2. Tasavvufun Ortaya Cikis1

Hentiz ser’1 ilimlerin tesekkiil etmedigi ilk Kur’an nesli
arasinda tasavvuf isimlendirmesi yoktu. Fakat fiilen sahabet,
sohbet, ihlas, ziihd, zikir uygulamalariyla tasavvuf mevcuttu.

Tasavvufun ortaya ¢ikis nedeni, insanlarin maddi tema-
yullerinin etkisiyle anlam ve deger diinyalarindan uzaklasma-
laridir. Buna tepki olarak sahabe ve tabiin daha bir ibadete yo-
neldiler ve “stfiyye/mutasavvife” adlariyla anildilar. Mutasav-
vif s0zcligl “yiin giyen” anlaminda, “<s<="tan alinmis ve ideal-
lerinden uzaklasanlarin éviinmek i¢in pahal ipek giyinmele-
rine karsilik onlar yiin giymeyi tercih etmislerdir.201

Resilullah’tan sonra, Ustin insanlara, sahabe-i kiram
dendi. Sahabeye giizelce tabi olanlara tabiin, sonrakilere ise

etba’-1 tabiin” dendi. Sonra insanlar farkli yollara sahip oldular.

197 Hiicvird, Kesfii’l-mahciib, 234-238.

198 fsldm Ansiklopedisi, “Ebu’l-Hiiseyin en-Nari”, (Istanbul: TDV, 1994),
10/329.

199 Caluti, Hakikatu’t-Tasavvuf, 19 Siilem1'den; Ayrica bkz. pdf www.al-mos-
tafa.com, 211.

200 {pnu’l-Miilakkan, Tabakatu’l-Evliya, Tah. N.Seribe, (Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1994), 70; Imam Safii, Divan, Kaside no. 14270.

201 {bn Haldun, Mukaddime, (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 1996), 211.
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Bunlar icinde dini yasamaya ileri derecede hassasiyet gdsteren
sec¢kin insanlara zahidler, abidler dendi. Daha sonra birgok bi-
dat ortaya cikti, farkli gruplar arasinda ¢ekismeler meydana
geldi. Herkes zahidlerin kendi i¢clerinde oldugunu iddia etti. Bu-
nun Uzerine her anlarini Allah ile geciren, kalplerini her turlu
gafletten koruyan seckin bir grup tasavvuf adiyla digerlerinden
ayrildilar. Bu yolun biiytikleri Hicri 200’den 6nce bu isimle anil-
dilar.202

Islam'da sGff adini alan ilk ii¢ kisi Eb( Hagim el-K0fi es-
Saf (6l. 733), Cabir b. Hayyan es-Sifi (6l. 815) ve Abduk es-Stfi
(6l. 826)’dir. Demek ki siif ve tasavvuf kelimeleri erken donem-
den itibaren gecerlidir. Artik kimse tasavvufun islam dis1 Hind,
iran, Yunan vb. dis kaynakl oldugu iddiasinda bulunamaz.203

Tasavvuf, insanlarin diinyaya asir1 diiskiinliigiine ve hi-
lafet icin yapilan savaslara karsi bir tepkidir. Diismana karsi sa-
vasmakla nefse kars1 savasmay1 Kur’an esit gormiistiir. Ik nes-
lin hayatinda tehecciid, uzlet, sohbet, zikir, adalet, itikaf, dua uy-
gulamalar vardir. Tasavvuf, dis menseli degildir. Tasavvufun
bizzat Kur'an’da temelleri vardir ve Islam geleneginin iiriini-
dir. Kelam, Fikih gibi ilimlerin formalleserek sosyo-ekonomik
gerceklikten kopmasina bir tepki olarak dogmus, toplumun
yoksul kesimlerinin ¢i1glig1 haline gelmistir.204

2.3. Tasavvufun Kur’ani Dayanaklari

Kuran-1 Kerim’'de tasavvufun referans aldig1 ayetler,
benlik dontisiimii, kalbin halleri, arinma, diisiinme ve 6giit ice-
ren ayetlerdir.

202 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Cev. D. Selvi, (Istanbul: Semerkand
Yayinlari, 2009), 45.

203 Bk. Mustafa es-Sibi, es-Silatu beyne’t-tasavvufi ve't-teseyyii’, (Kahire:
Daru’l-me’arif, 1975), giris.

204 Hasan Hanefi, Mine’l-Fend [le’l-Bekd, (Kahire: Daru’l-Menari’l-islami,
2009), 1/942-962.
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Tezkizye, Zikir, Kurtulus: “ Ji had 4 aul <3 5 (S5 e lél 8
& 5 s 5,AY1 5 Wl sl o 5i53/Arinan kurtulmustur, Allah’in ismini
zikredip namaz kilan da. Fakat siz diinya hayatini tercih ediyorsu-
nuz. Oysa ahiret daha hayirli ve daha kalicidir”205.

Rabbi Tesbih: “Ae¥! &, sl zu/En yiice olan Rabbinin
adini tesbih et”, “guse 9 pualnl cizie Jo¥1 Caxiall 4l 1da oo /Bu ilk sahi-
felerde de Ibrahim ve Musa’nin sahifelerinde de vardir”.206

Tehecciid: “ 12 sane Llia ol ) iny o (e ol 40U 43 2238 Q) e
/Gece sana nafile olmak tizere tehecciide kalk ki Rabbin seni
oviilmiis makama ulastirsin”207

Tevazu : “ sl aeala 13 5T i Y1 e ¢ piia pdll an )l sl
Wld 5 Taa aga )l 05w 0l 5 Wl 1 8/Rahman’in kullan yeryiiziinde
tevazu ile ytrirler, cahillerle karsilastiklarinda selam der ge-
cerler. Geceleri Rableri i¢in kiyamda ve secdededirler”.208

Diinya ve Ahiret: “ <lallall cldlll o Laall sball 435 (5l 5 Jual)
Sl s sUi el xe i /Servet ve evlat diinya hayatinin siistidiir.
Kalici olan giizel isler ise Rabbinin yaninda hem karsilik hem de
umut olarak daha iyidir”.

Cikis Yolu Takva: “ Y cus (e 485 5 o e ) droy ) 5 0
A b dll e S5 e s ing/Kim Allah’a takvali olursa Allah ona
bir ¢cikis gosterir ve onu ummadigi bir sekilde riziklandirir. Al-
lah’a tevekkiil edene Allah yeter”.209

“aic A LV ¢l 5/Sen biiyiik bir ahlak iizeresin” ayeti
Peygamberdeki ideal ahlaka; < <l WS s&ius/Emrolundugun gibi
dosdogru ol?10ayeti “2 3 s i /HOd suresi beni ihtiyarlatti211
hadisinin delalet ettigi gibi istikamet ve ihlasa vurgu yapar. “ L
clalall oalie (40 il (32 /Allah’tan en ¢ok ilim sahipleri korkar ayeti,

205 A’l3, 87/14-17.

206 A’13,87/1 ve 18-19.

207 sra, 17/41.

208 Furkan, 25/63-64.

209 Kehf, 18/46; Talak, 65/2-3.
210 Ra’d, 13/16; Hld, 11/112;
211 Tirmizi, Hadis no. 3297.
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Sl 5 4l aSLaal Ui /Ben sizin en ¢ok hagyet ve takvali olanimizim”
hadisinde agiklanir.

Tasavvufta lediin ilmi kavrami “ o se 4 J& Lde Ll e slidle
1ol ) Caale Laa ialad of e el Ja/Biz ona katimizdan ilim égrettik.
Musa ona; Sana ogretilen ilmi bana da 6gretmen icin sana tabi
olayim mi1? dedi ayetindeki Musa as ile Hizir kissasina dayanur.

Ayette iman eden ve salih davranan kimseler icin Rah-
man bir sevgi yaratir, buyrulur. Miiminler bu sevgiyi hissedince
vecd ile cosar ve Allah’a olan sevgileri “4 s asi/Allah’a siddetli
sevgiye, ask”a doniisiir.212 Tasavvufun Kur’ani temelleri bu
ayet ve hadislere dayanur.

2.4. Tasavvuf ve Marifet, Hiirriyet, Hicret

Sozlikte “bilmek” anlamindaki marifet; Allah’in sifat, fiil,
isim ve tecellileri hakkinda tecriibeyle elde edilen bilgidir.213
Seriat - tarikat - hakikat - ma’rifet’ten olusan dért mertebenin
sonuncusudur. Seriat olmadan diger mertebeler de olmaz.214

“ade ole IS 53344 /Her bilenin tistiinde bir bilen vardir”21s
ayetinde bilginin 6tesinde daha iist bilgi marifettir. Irfan, yakin,
lediin bu bilgiyi anlatmak i¢in kullanilmistir. Marifet, insanin bi-
linen 6grenme yontemlerini tiikettikten sonra ¢6zemedigi ilahi
sirlary, ilahi bir liitufla elde etmesidir. Clineyd’in (61. 910); “g6-
glin altinda bu ilimden daha serefli bir ilim olsayd1 gider onu
Ogrenirdim” dedigi marifettir.216

“osuadfibadet etsinler diye” ifadesi, “csi=d/tanisinlar
diye” manasindadir. ibadet, Ma’blid’un bilinmesine (marifet)
baghdir. Bilinmeyene ibadet edilmez, marifetsiz ibadet olmaz.
Tasavvuf, marifet konusunda zahirden kopmakla itham edilir.

212 Meryem, 19/96; Bakara, 2/165.

213 Siileyman Uludag, “Marifet”, 4, (Istanbul: TDV, 2003), 54.

214 Cebecioglu, “Marifet”, Tasavvuf Sézliigii, (Istanbul: Agac Kitabevi, 2009).
215 Y{suf, 12/76.

216 Serrac, el-Ltima’, 239.
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Ancak sifi yazarlar, Kur’an ve Siinnet ile bu tenkitlere cevap ve-
rirler. TGsteri (6l. 896), yedi prensip olarak zikrettigi tasavvuf
usuliiniin ilk iki maddesinin, Allah’in kitabina ridyet ve Re-
suli’niin siinnetine ittiba oldugunu belirtir 217 Geylani (6l.
1166) ise “seriatin onaylamadigi her hakikat zindikliktir”
der.?18 Kuseyri'ye gore marifet, bir arayis ruhudur ve yaratili-
sin sirridir. Vani el-Malati (61. 1955): “Allah’a varacak yollar ka-
palidir ancak Resulullah’in izince gidenlere aciktir. Bu ilmimiz
ve yolumuz (tarik) Kitab’a ve Stinnet’e baghdir. Tefsir ve hadis
ve fikih bilmeyene sakin iktida edip seyh ittihaz etmeyiniz. Zira
dalalete ugratir” der.21?

Tasavvuf sistematigi, bireylere benliklerinin esaretin-
den kurtulma ve hiirriyet bilinci verir. Bu yéniiyle islam’in kur-
tulus ve ozgiirlik teolojisini kurar. “&s ¢« =8 3 /Nefsini arindi-
ran kurtulmustur” “sele <ol 3l INeY) 5 b jual agic 4iai 5/0 Nebi ki
onlar ytiklerinden ve zincirlerinden kurtarir (6zgiirlestirir)”220
gibi ayetleri esas alir.

Manevi hiirriyet; nefsin tutkularindan azathktir.221 Hiir
kisi (6zglr insan), nefsinin tutsagi olmayan kimsedir. Tasavvuf;
nefis tezkiyesi, kalp tasfiyesi ve ruh terbiyesi ile kisilik sahibi
hiir insanlar yetistirir. Clinku insan, nefis basta olmak tizere, be-
den, cevre, toplum, tarih ve arzularinin zincirleriyle sarilir.
Kendi irade ve ¢abasiyla bu zincirleri birer birer kirarak, kisili-
gini ve hiirriyetini kazanir. Hayatin direnme ve tepkileriyle git-
tikce daha fazla bir kisi olmaya ve i¢ hiirriyetini elde eder.222

Hz. isa; "gercegi bilin, gercek sizi 6zgiir kilacak"?23 der.
Kuran-1 Kerim diinya hayatinin bir oyun ve eglence oldugunu
beyan ederken diinyay1 gaflet, aldanis ve tutsaklik yeri olarak

217 Siilemi, Tabakat Tah. N. Sibriye, (Kahire: Mektebe Hanci, 1982), 30.

218 Geylani, el-Fethu'r-Rabbdni, (Beyrut: Kitiibi’l-ilmiyye, 1983), 29.

219 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, cev. Mevhibe Altunkaya, (ist: Cira, 2016), 3/565.
220 Sems 91/9; Araf, 7/157.

221 Mustafa Gagricy, “Hiirriyet”, [A, (Istanbul: TDV, 1998), 18/502.

222 Ulken, Ask Ahldki, 11.

223 Kjtab-1 Mukaddes, Yuhanna, Bolim 8, 32.
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goriir. Peygamberler bu gaflet ve tutsakliktan kurtarmak icin
gonderilmistir.

Tasavvufun amaci, bireyi 6zgiirlestirecek, onu diinyanin
aldatic1 ve oyalayic cazibesinden koruyacak i¢sel degisimi ve
bilinci saglamaktir. Tasavvufun, anti-sekiiler isyani da, Hz. Pey-
gamber’in 6zgilirlestirdigi insanlarin servet, sehvet ve sohret
gibi yeni prangalarla kolelestirilmesine karsi bir isyandir. SGfi
sair der ki:

AS yCuly H Gy Ay Sl 3 Sl Y ge S
Gl 3 Ll 51 (liesa Cnila Spi 31 4 O
WS G g 5 s sad 38 (53l Giase 05 K )

Kimdir Mevla? Seni dzgtirlestiren / Ayagindan esaret zincirini ¢ozen?
Risalet hiirriyete ulastirir / Enbiya iledir azadligi miiminlerin
Ey mii'minler toplulugu, sevinin / Servi gibi, stisen gibi 4zdad olun.?24
“Kolelere sah adini vermisler/Sehvetin esirine bas vezir demisler”,225
Ruhu ézgtirliigii tatmangs/Icindeki meydan putlarla dolu sandik
Akl stiretlerde tutsak/Gezer kafesten kafese?26

Tasavvufa gore 6zgiirliik, maddeyi ve benligi asabilmek-
tir. Mesnevi’'nin 3965. beytinde; “Diinya aslani av ve yiyecek
arar/Allah’in aslani ise 6zgiirliik ve 61im” diyerek insan1 mad-
denin esaretinden kurtulusa ¢agirir. Bilim, felsefe, giic, toprak,
su ve milk her sey tek hakikate giden yolda ya firsat veya gaf-
lettir. 19. beyitte ise “Ey ¢ocuk! C6z zincirlerini ve ozglirles.
Daha ne zamana kadar altin ve glimiisiin esiri olacaksin, zincire
vurulmus olan nasil neselenir? Hapiste esir olan nasil 6zgiir
davranir” diye seslenir.

“~¥ il /iimmi peygamber”deki iimminin kok anlami
olan “fitrat” da 6zgiirligl simgeler. Her insanin hiir dogmasi,
insan tabiatinin hiirriyeti gerektirdigini gosterir. Oyleyse nefsi
benlik, cevre, tarih ve sosyo-ekonominin insani sinirlayip esir

224 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 4/ Beyit: 4540-4542.
225 Mevlana, Mesnevi, 4/Beyit: 3122,3123,3125
226 Mevlana, Mesnevi, 5/Beyit: 4510-4511.
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almasina izin vermemelidir. Bunun i¢in Hz. Omer, Ibni’'l-As’'in
ogluna seksen kirbag¢ vurup: “Annelerinden hiir dogan insanlari
nasll kolelestirirsin?” diye azarlamistir.

Yukaridaki ayet “onlar: yiiklerinden ve zincirlerinden
kurtarir’ derken Islam’in muharref kitaplarin asir1 riyazetci tu-
tumunu kaldirmasini kastetmistir. Islam, yozlasan kadim ne-
bevi uygarliklarin yiikiinii kaldirarak onlardan esaret zincirle-
rini ¢6zmustir. Kur'an mesaj1 boylece bir kurtulus ve 6zgurliik
teolojisi getirmis, tasavvuf literatiirii bu teolojiyi islemistir.

Topragin ruhu “tutunma” arzusu ve cografyaya bagimli-
Iik” yapar. Tasavvuf zahiri-batinl anlamda topraga ve gecici
olana tutunma hissini kaldirip hicreti bir ideal yapar. Hicret
coskusundan yoksun olmak, duraganliktir, diinyaya baglhliktir.

Bestami (6l. 875) stirglinleri bir kazang olarak gortir ve
“6 8 6 B Uik Lys/Umman ol ki kokmayasin”227 der. Sifilere
“seyyahin, sigeftiyye” denilmesinin nedeni budur.228 Ciinki
sifi, diinyada yasamiyoruz, diinyadan geciyoruz22® der.

Seyr u siiltik kavrami da hicretten beslenir ve dervislerin
illl gayeye dogru ilerleyisini temsil eder. Ancak, fetihlerin getir-
digi zenginlesmenin bir alternatif maliyeti vardi: Diinyevi-
lesme... iInsanlar maddi refah ile birlikte gevsemeye baslar, de-
gerler zayiflar, toplumsal fesad ve hak ihlalleri yasanir. Kerbela
katliami bu diinyevilesmenin en belirgin gostergesiydi. Ardin-
dan Harre ve Mekke isgali geldi. Zahidler, vahyin 6l¢tlerine sa-
rilmayi, “Rabbani degerler”e sahip ¢ikmayi 6giitler oldular.
Zihd onderleri, bu hicret ruhuyla Asya’ya ve Bati'ya yoneldiler.

2.7. Tasavvufta Yerilen Diinya my, Diinya Hirs1 m1?

Kur'dn-1 Kerlm; “ on AW 5 445 5 sd 5 cand Laall sball L)
«ul/Diinya hayati bir oyun, eglence, siis ve insanlar arasinda

227 Yildirim, Celal; Bdyezid-i Bestdmf ve Isldm Tasavvufunun Oz, (Istanbul:
Demir Kitabevi, 1978), 93.

228 Kelabazi, et-Ta’arruf, Haz. S. Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2014).
229 Mevlana, Dinva-1 Sems, Gazel no. 762; Rubaiyat, Rubai no. 793.
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tstiinlik yarisidir”230 derken diinyanin kendisini degil, diin-
yaya tutku ile baglanilmasini yermektedir. Burada diinyanin
bizzat kendisi yerilmez. Ciinkii Bakara 110. ayette diinya mali
“hayir” olarak nitelenir. Hadislerde de diinyanin ahiret i¢in bir
tarla oldugu vurgulanir.

Panayir sesi gelince sahabenin hutbe okurken Hz. Pey-
gamber’i ayakta yalniz birakmasi (i & < 5),231 Eb{i Ubeyde b.
Cerrah (6l. 639)'1n cizye toplayip Medine'ye dondiiglini haber
alan sahabenin sabah namazinda Mescid-i Nebev1'yi hinca hing
doldurmasi,?32 ganimet tartismalar1?33 sahabe de olsa insan-
daki diinyevi egilimleri gosterir. Bunun i¢in, Allah katinda diin-
yanin, ciliz bir 6li oglak kadar bile degeri olmadigi buyrulur.234
Hz. Ali'nin (6]. 661); “©l wadl @5 Wall/Diinya ziyan pazaridir”,
“Sal) Jae 5 8l e Ll /Diinya kotilik madeni ve aldanma ye-
ridir”, “ 4l de 3 Wil /Diinya ser tarlasidir”23> sozleri de boyle-
dir. Bu sozlerde, bilingli olunmazsa diinyanin bir ser ve al-
danma yerine doniisecegi vurgulanir.

Ayrica diinya yergisi, asiriliga iliskindir. Asiriigin her
tlrliisiinden (yeme-igme, davranislar) kaginilmasi istenmistir.
‘533 Y 5 ) Jue S )50E/Sizinle savasanlarla savasin, asiriya git-
meyin”.236 “ \uia3 Y 5 o1l Jal L cilid 150555 ¥ /Allah’in size helal
kildig: giizel seyleri yasaklamayin, asiriya da gitmeyin”.237 De-
mek ki yergi, diinyaya degil, 6l¢tstizliik ve asiriliga yoneliktir.
Clinku Allah hi¢bir seyi bosuna yaratmamistir: ges ) @l s 5l
gl (4”238

230 Hadid, 57/20.

231 Cuma, 62/11.

232 {mam Miislim, Sahih, Ziihd, 6.

233 {mam Miislim, Zekdt, 12.

234 Siileyman Uludag, “Diinya”, I4, 10/23, Miislim, Ziihd, 2.

235 M. Reysehri; Mizanu’l-Hikme, 2/895, http//lib.eshiair/11023/2/895;
Amidi, Giraru’l-Hikem, (Beyrut: Darulhadi, 1992), 142’den.

236 Bakara, 2/190.

237 Maide, 5/87.

238 Miilk, 67/3.
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Bu durum marjinal fayda teorisi ile agiklanabilir. Bir ni-
metin faydasi, ona siddetle ihtiya¢c duyuldugunda maksimum
seviyede iken ihtiya¢ azaldikc¢a fayda da azalir. Célde giinlerce
susuz kalmis bir insan i¢in, ilk suyun faydas1 maksimum iken
ikinci, tiglincii suyun faydasi giderek azalir. Doyumdan sonra
verilen su, fayda degil zarar olur. Diinya lezzetleri de bodyledir.
Nimetler, kotii addedilemez. Burada kétii olan sey, nimet bilin-
cinin korelmesidir. Hiilasa diinya hirsy, insani duraklatir ve seyr
u siiliktan alikoyar.
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UcUNCU BOLUM
SUF HAREKETINDE TARIHSEL SUREC

3.1. Tasavvufun Geg¢irdigi Evreler

Zamanla yiikselen diinyevilesme, hilafetin saltanata do-
niismesi, liiks ve israfin artmasi gibi nedenlerle ilk neslin yasa-
dig1 Miisliimanlhik unutulmaya baglamisti. islam, hala biiyiiyen
bir dindi fakat ihlasli Miisliimanlarin sayis1 azaliyordu. Bazi
kimseler, IslAm’in giiciinii kullanmak i¢in Miisliiman oluyordu.
Onlara gore Islam, daha ¢ok para kazanmak, daha ¢ok arazi ve
makam elde etmek demekti. Oysa sahabe icin Islam, bir kor par-
casinl elde tutmak gibiydi. Gerektiginde fedakarlik, o6ldirtl-
mek, iskenceleri goze almak demekti.

Fetihten sonra Miisliiman olanlarin neden oldugu yoz-
lasma, ziihd ehlini tayakkuza getirdi. Bunlar ilk Kur'an nesliydi.
Sonralari siifiyyun, mutasavvife diye anilmaya basladilar. Kimi
ogiit ve telkinleriyle, kimi ise ylin giyerek zalim yoneticilere
karsi sivil ve pasif bir direnis ortaya koydular. Béylece tasavvuf;
[slam’in ilkelerine baglhlik, hak, adalet ve 6zgiirliik vadeden bir
miicadelenin hikayesi oldu.

Tasavvuf tarihi genellikle ti¢ donemde siiflandirilir:
e 1l.yy :Tasavvufun fiilen yasandig1 Zithd Dénemi
e 2-6.yy :Sifl hareketin sistemlestigi Tasavvuf Donemi

e 6.yy-.. :Sifi diistincenin kurumlastig1 Tarikat Donemi
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3.1.1. Ziihd Dénemi (Hicri 1. Yiizyil)

Zihd, insanin var olusu ile birlikte vardir ve tevhidin
amell yansimasidir. Kur’an-1 Kerim’de ziihd kelimesi, bir seye
deger vermemek manasinda kullanilmistir.23° slam’in ilk yiiz-
yilinda tasavvuf ilminin 6ziinii teskil eden bu kavram (ziihd)
Mekke evresinde mevcuttu. Ziihd kavraminin belirleyiciligi ve
oneminden otiirt Hicretin ilk ytizyilina Ziihd D6nemi denmistir.

Islam’in ziihd boyutunu sistemlestiren tasavvuf ilmi, bu
donemi temel kabul eder.240 Doénemin zahidlerinde goriilen
ozellik, butiin davranislarinda Allah1 gaye edinmeleriydi. 241
Zihd, sosyal hayattan alikoymaz, eko-politik faaliyetlerden geri
birakmazdi. Oyleyse giiniimiiziin menfi zithd algisi, islam ule-
masina ait degil, oryantalist ¢alismalarin iiriiniidiir. Islam’in
zithd anlayisi, diinya hakkinda kisiyi bilin¢lendirir. insan,
diinya i¢in ¢alisan fakat diinyanin, onun i¢ alemine tahakkii-
miine izin vermeyen bir diizeye getirir.242 Zithd doneminin
Medine evresi ise, i¢ biinyedeki sosyo-politik ve ekonomik de-
gisikliklere bagh olarak sekillenmistir.

Ibn Hald(in da (6l. 1406) tasavvufun ortaya ¢ikisini sos-
yolojik analize tabi tutmus ve diinyevilesmeye tepki oldugunu
soylemistir. Ona gore bu donemin 6zelliklerini Hatice (6l. 620),
Ali (8l. 661), Eblibekir (61. 634), Ebiizer (61. 652), Omer, Osman
ve Zeyd b. Sabit (6l. 665)'in (hepsine selam) fedakarlik,
comerlik, hilm, takva ve secaatinde gorebiliriz. Bu ilk nesil icin
abid/ubbad, zahid /ziihhad sifatlar1 kullanilmis, sonra ise muta-
savvife/siifiyye denilmistir. ilk defa stiff adiyla anilan ve Hasan-
1 Basri (6.728)'nin cagdasi olan Ebi Hasim es-Sufi el-Kufi (6.
733) ve Rabi‘atu’l-‘Adeviyye’nin (6l. 801) yasantisinda da ziihd
doneminin 6zelliklerini gormek miimkiindiir.

2

w

9 Yusuf, 15/20.

240 Taftazani, Tasavvuﬁ’l-isldmi, (Kahire: Sekafe), 1991, 59.

241 Osman Tiirer, Tasavvuf Tarihi, (Istanbul: Ata¢ Yayinlari, 2015), 72.
242 Asim Efendi, “Ziihd”, Kdmus, (Istanbul: Bahriyye, 1304), 1/1155.
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3.1.1.1. Ziihd D6nemi Kaynaklar:: Kitabu’z-Ziihd
ve Rekaikler

[k Kur’an neslinin, tuttuklar1 notlardan olusan bir yazili
birikim vardi. Bunlar kismen ayet tefsirleri ve ziihd hadislerin
derlemesiydi. Tasavvufun ilk kaynaklari, Kur'an’dan sonra
Kitdbu'z-Ziihd'lerdir. Bu eserler tasavvufun temel referanslari-
dir.243 Ziihd miielliflerinden en yaygin olanlar ibn Nedim’e (61.
990) gore: Zaide b. Kudame (6l. 776), ibn Miibarek (6l. 779),
Mevsili (61. 801), Esed b. Musa (61. 827), Bisr-i Hafi (61. 841), ibn
Hanbel (6l. 855), Darimi (6l. 857), Eb David (&l. 888), ibn
Ebi’d-Diinya’dir (6l. 894).

3.1.1.2. ilk Donem Ziihd Ekolleri

Zihd déneminin dnciileri, dért ekoliin adina nispet edi-
lirler: Medine, Kiife, Basra ve Horasan. Bu ekoller birbirinin de-
vamidir. Yezid'in baskilar:1 sonucu Medine ekolii; Kife, Basra ve
Horasan’a evrilmistir. Ser’i ilimler (hadis, fikih, tefsir, kelam, ta-
savvuf) ile beseri ilimler (tip, felsefe vd.) bu ekollerde i¢ icedir.

a. Medine Ekolii

Medine ekolii, peygamber sevgisine dayanir. Medine, Hz.
Osman’in sehadetine kadar ehl-i suffe’nin, zahid ve abidlerin
merkezi, islam devletinin baskentiydi. Medine’'de rivayet, da-
ima dirayetten once gelirdi. Bazi valilerin, zahidleri rahatsiz
eden uygulamalari, Kiife valisinin (Velid b. Ukbe) sarap i¢ip sar-
hos vaziyette halka namaz kildirmaya kalkmasi, Muaviye b. Ebi
Siifyan (6l. 676)'1n israf harcamalar, ipekli kiyafetler giymesi
ve Hucr b. Adiy adli1 sahabeyi sehid ettirmesine ilk tepkiler Me-
dine zahidlerinden geldi. Hz. Osman, ¢igirtkan birkag isyancinin
saldirisiile sehid diisiip baskent Medine bir kez daha sarsildi ve

243 Kamil Yilmaz, Kur’dn-1 Kerim ve Siinnet’te Tasavvuf, (istanbul: Seha,
1991), 32.
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kana bulandi. Hz. Alj, hilafet merkezini Kife’ye tasiyarak Me-
dine’yi bu kasvetten kurtarmak istedi. Boylece Medine ekoliin-
den yeni bir ekol (Kife) zuhur edecekti.

Medine ekoliinde peygamber sevgisi ve siinnetine bagh-
lik o denli gucliydi ki, Hz. Bilal (6l. 640)’in yillar sonra Me-
dine’ye gelip okudugu o ezani duyanlar adeta “Resulullah geld;,
Resulullah geldi” diyerek gozyaslari icinde Mescid-i Nebevi'ye
akin etmis ve higkiriklarla ezani dinleyip gilinlerce Resulullah’in
bu en yakin arkadasinin etkisinde kalmislardi. Bu, Medine hal-
kinin Hz. Peygamber’e duskiinliigiintin bariz bir gostergesiydi.
islam peygamberinin, Mekke'nin fethinden sonra bile Me-
dine’de kalmay1 tercih etmesi, Ensar’a olan muhabbeti ve Me-
dine’de vefat etmesi bu sehrin ziihd, takva, algak goniilliiltik ve
peygamber sevgisi ile anilmasina neden olmustur. Bugiin bile
Medine ve Mekke’de bir miiddet kalanlar iki sehir arasindaki
bariz farki gozlemleyebilirler.

Medine sozlesmesi, buranin bir uzlas1 ve dayanisma, bir
hukuk ve kardeslik sehri olmasini saglamistir. Islam’in diinya ta-
rihine armagan ettigi ilk anayasa girisimi sayilabilecek bu vesi-
kada i¢ baris icin ayrimcilikla miicadele; din, dil, irk ve kabile
farki olmaksizin biitiin toplum kesimlerinin katilimi saglanmis-
tir. Diinyanin en gelismis baris ve kardeslik projesi olan
“osle/muahat” uygulamasi, peygamber sehrine adeta sinmistir.

Hz. Ali'nin sehid edilmesiyle tekrar bozulan huzur Hz.
Hasan’in kan dokiilmesin diye hilafeti Muaviye b. Ebu Siifyan’a
birakip Medine’ye yerlesmesiyle muhteris Emevi hanedani yo6-
netimi ele gecirdi ve hilafet merkezini Sam’a nakletti. Muaviye,
sehre onem kazandiran degerleri buradan naklederek Me-
dine’nin siyasi hiiviyetinden sonra dinl merkez olma 6zelligini
de kaybetmesini istiyordu. Bu amacla Vali Mervan b. Ha-
kem’den Mescid-i Nebevi’'nin minberini sokiip Res{l-i Ekrem’in
asasiyla birlikte Dimask’a gondermesini istedi. Ancak Me-
dine’de olusan muhalefeti asamadi. Muaviye'nin 6liimiinden
(680) sonra Hz. Hiiseyin (s. 680), Abdullah b. Ziibeyr (s. 692) ve
Medineliler Yezid’e biat1 reddettiler. Miisliimanlar Medine’de
Emeviler’e karsi muhalefet baslattilar. 683’te meydana gelen
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Harre Vakasi’'nda sehir Suriye’den gonderilen Emevi ordusu ta-
rafindan yagmalandi. 80’i sahabi tamamina yakini tabiin olmak
tizere 10 bin Musliman kiligtan gecirildi ve Medine halkina
asirlar boyu zihinlerden silinmeyecek kotiliikler yapildi. 244
Bu hadiselerin belirledigi Medine ekolti, zulme karsi tepkisini
daima ortaya koydu ve liyakatsiz yoneticileri benimsemedi.

b. Kufe Ekolii

Kife ekolii Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin’in sehadetine se-
bep olduklari i¢in stirekli aglayip kendilerini Allah’a affettire-
bilmeye calisan “bekkdun veya tevvabun” ziimreleri ile tanin-
mistir. Heyecanli ve radikal ¢ikislariyla bilinen Kifeliler, Me-
dine ziihd tutumunu devam ettirdiler. Oyle ki hilafetin merkezi
bile buraya tasindi. Fakat Hz. Ali'yi tekfir edecek ve sonra onu
sehit edecek kadar hizlica saf degistiren alt1 bin kisilik ziimre
de yine ayni Kiife’den ¢cikmisti. Medine’de yasanan Harre Vakasi
(683) cok daha biiyiik olmasina ragmen Islam tarihinin en ac1
hadisesi, en i¢ burkan olay Kiifelilerin sebep oldugu Kerbela idi
(681).

Muaviye b. Ebi Siifyan (61. 680)’1n s6zlesmeye uymaya-
rak oglu Yezid'i (6l. 683) yerine halife tayin etmesi lizerine Hz.
Hiiseyin Medine valisinin baskilarina dayanamayip bir gece ai-
lesi ve dostlariyla birlikte Medine’yi terketti. Hz. Hiiseyin'i ha-
life gormek isteyenler, onu Kiife'ye davet etmislerdi. O da
Kiife’ye dogru yola koyuldu. Bu sirada Kife'ye gonderilen yeni
vali Ibn Ziyad (6l. 686) halk iskencelerden gegirip Miislim b.
Akil (61. 679)’i idam etmis ve halkin biiytik bir kismini korku ile
diger bir kismini mal ve altin dagitarak kendi safina ¢ekmisti.
Kife'ye kisa bir mesafe kala nihayet Hz. Hiiseyin (6l. 680)’in
yolu kesildi.24> Hz. Hiiseyin'in niyeti Horasan’a gitmekti. G-
zergah Uzerinde bulunan Kife ve Basra'ya da ugrayip istisare-
lerde bulunacakt.

244 N.Bozkurt, M.S.Kiiciikas¢i, “Medine”, [4, (Istanbul: TDV, 2003), 28/305.
245 Ethem Ruhi Figlaly, “Hiiseyin”, I4, (Istanbul: TDV, 1998), 18/518-521.
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Giinlerce siiren karsilikli gériismeler bir sonug¢ vermedi.
Hz. Hiseyin Horasan’a gitmek istedigini servet ve iktidar dava-
sinin olmadigini, Allah hakki i¢in biat etmedigini belirtiyor, ya
kendisinin bizzat Yezid ile goriistiirilmesini veya yolunu agma-
larin1 Horasan’a gidip cihad ile Misliimanlarin irsadi ile mesgul
olacagini bildiriyordu. Kife valisi Ibn Ziyad ise kesin éldiiriil-
mesi icin ordu komutan1 Hz. Sa’d b. Ebi Vakkas'in oglu Omer b.
Sa’d’a baski yapiyordu. Omer b. Sa’d valiyi oyaliyor, bir yolunu
bulup cocukluk arkadasi Hz. Hiiseyin’in kanina elini bulastir-
mak istemiyordu.

Nihayet Islam tarihine en biiyiik kara leke olarak kazina-
cak olan bir cinayet gerceklesti. Ikindi namazinda Hz. Hiise-
yin'in imamliginda cemaat namazi kilanlar, bir saat sonra Hz.
Hiiseyin’i ve 72 yakinini higbir ilke, hukuk hissi tasimadan kat-
lettiler. ibn Ziyad (6l. 686)’a bagh ordunun vahseti, ona yete-
rince destek olmayan Kiife toplumunun genel vicdaninda bii-
yuk bir pismanlik ve hiizne sebep oldu. 11 y1l 6nce agabeyi Hz.
Hasan’i, dokuz y1l 6nce de babasi Hz. Ali'yi koruyamamislardi.
Kife halki, hiiziin ve gozyasi ile kendilerini ziihd hayatina ver-
diler. “Bekkatn-tevvabln” ziimreleri arasinda “stfi” kiinyesiyle
anilanlar ¢ikti. Kife ekolii; korku, aglik, siyasi oyunlarla imti-
han, altin, glic ve makam zaaflariyla sinandiktan sonra Hasan-1
Basri 6nderliginde Kerbeld’dan sonra Basra'ya intikal etti. Hu-
kukullaha riayet davasini siirdiirerek yeni bir ekoltin temelle-
rini atmis oldu.

c. Basra Ekolii

Basra Ekolii, Hasan-1 Basri’nin Basra’ya yerlesmesiyle
gelisen bir Islam diisiince merkezidir. Basra ekolii, diger mek-
teplere gore muhalefet yontemini degistirmis ilmi yoni, havf
anlayis1 ve zulme karsi sivil muhalefetiyle taninmistir. Ekoliin
piri Kafe’li fakih Hasan-1 Basri (6l. 728) Hz. Ali'nin 6grencisi ve
onun yaninda savasmis bir bahadirdir.

Hasan-1 Basri Emevi yoOnetimine karsi zahidane-
stifiyane muhalefetini stirdliirmiistiir. Kimsenin cesaret edeme-
digi zamanlarda Haccac-1 Zalim (6l. 714)’e kars1 gelmis ve 714
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yilina kadar ondan ve adamlarindan gizlenmek zorunda kal-
mistir.246 Hz. Omer’in duasini alan, 170 kadar sahabi ile goru-
sen ve birgok fitneye tanik olan Hasan-1 Basriisyanlara katilma-
mis, ancak zalim yoéneticileri ¢ekinmeden elestirmistir.
Muaviye’'nin kili¢ zoruyla iktidara gelmesini, siyasi sebeplerle
Ziyad b. Ebih’i kendi nesebine katmasini, sahabi Hucr b. Ad1’yi
(6l. 671) haksizca sehid etmesini ve liyakatsiz Yezid'i halife
yapmasini biiyik hata olarak gérmiis, bu yanlislardan birinin
bile helak olmasina yetecegini s6ylemistir.247

“Her immetin bir putu vardir, bu immetin putu da altin
ve glimiistiir” soziiyle Kife'de kese kese altin dagitanlara kanip
Hz. Hiuseyin'i terk edenleri siddetle elestirmistir. Basra
ekoliinde yetisenler, zamanla Horasan iclerine kadar giderek
Basra ziihd anlayisini oralara ulastirdilar. Boylece Basra’da du-
rulup, Horasan’a Resfil-i Ekrem’in ve sahabesinin mirasini tasi-
yacak yeni bir ekoliin (Horasan) ilk isaretleri de belirmis oldu.

d. Horasan Ekolii

Giines iilkesi 248 anlaminda Horasan, Medine-Kiife-
Basra birikimini 6ziimseyerek Islam tarihinin seyrini etkilemis
bir ekoldiir. Ekol, sahabe ve ehlibeyt mensuplari tarafindan ku-
rulmustur.24? Ser’i ve beseri ilimler alaninda diinya ¢apindaki
kitaplar ve buluslar, bu ekoliin {irtiniidiir. Horasan’in en ¢ok bi-
linen Amil, Bestam, Badahsan, Belh, Buharg, Ciircan, Ciiveyn,
Fergane, Gazne, Harezm, Isferdyin, Nes4, Nisab{ir, Nehseb, Se-
merkand, Serahs, Sirvan, Tls, Taftazan, Cam, Zemahser gibi se-
hirleri her yiizyilda 6ne ¢ikmis diinya ¢apindaki bilim insanla-
rina mekan olmustur. Horasan’daki ilmi faaliyetlerde Hakem b.
Amr el-Gifar? (61. 669), Abdurrahman b. Semiire el-Absemi (6.

246 Knysh, 22.

247 Siileyman Uludag, “Hasan-1 Basri”, I4, (istanbul: TDV, 1997), 16/291.
248 Hasan Enveri, Ferheng-i Sohen, Sohen, (Tahran: 1382), 908; Osman Ce-
tin, “Horasan”, 4, (Istanbul: TDV Yayni, 1998), 18/234-241.

249 Osman Cetin, 239.
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670), Kusem b. Abbas el-Hasimi (6l. 676), Abdurrahman b.
Ya‘mer ed-D1ili (61. 708) gibi ziihd ehli sahabileri gormekteyiz.

Gilintimiize kadar gelen tarikat hareketleri de bu ekoliin
drinudir. Nuriyye, Melametiyye, Naksibendiyye gibi Kkitle
hareketleriyle mektebin kendini gelistirdigi soOylenebilir.
Biireyde b. Husayb (6l. 684), Ebli Berze el-Eslemi (6l. 684) gibi
onlarca sahabenin ve Cafer-i Sadik (6l. 765), Musa Kazim (6l.
799) ve Ali er-Riza (6l. 819) gibi ehlibeyt imamlarinin irsad
faaliyetleriyle sekillenen ekol, Ibrahim b. Ethem (8l. 777),
Maruf-i Kerhi (6l. 816) gibi ilk 6grencileriyle devam etmis ve
sonraki kusaklara aktarilmistir.

Horasan ekoliiniin referansi Kur’an ve Siinnet’tir. Eko-
liin tasavvuf anlayisi ise degerlerden uzaklasmaya karsi i¢ mu-
halefeti temsil etmis, dis tehlikelere karsi da bir direnis ekseni
gelistirmistir. IslAm’in son ¢ikis kapis1250 tasavvuf hareketi,
isgallere kars1 direnisiyle adindan c¢ok¢a so6z ettirmistir.
ibrahim Ethem'’in (8l. 777) servet icinde alin teriyle gecinmek
istemesi, S. Belhi (6l. 790)’'nin sehadeti, M. Nir1 (6l. 908)’'nin
idami, H. Kassar (6l. 884)in zindiklikla sug¢lanmasi,
Necmeddin-i Kiibra (6l. 1221)'nin miiridleriyle birlikte
sehadeti ve ehlibeyte sahip c¢ikma cesaretini gostermesi 251
ekoliin zulme boyun egmeyen tutumunun gostergeleridir.

Ibn Iyaz (61. 803), Bestami (61. 874), iferayini (61. 1027)
Harakani (61. 1034), Ibn Sina (61. 1037), Ebu’l-Hayr (61. 1049),
Hiicvirl (6. 1072), Gazali (6l. 1111), Yesevi (6l. 1166) ve
benzerlerinden olusan siifi 6nderleri bu ekole mensuptur. Mek-
tebin en 6nemli 6zelligi fiitiivvet ve zulme karsi ideal-politik du-
rusudur. Bu nedenle Tirmizl (6l. 932)252 ve Bestami siirgiin
edilmislerdir.2>3

250 Cebecioglu, Mevldna Uzerine Bazi Notlar, (Ankara: SEV, 2010), 225.

251 Taberd, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilitk, (Misir: Dar Maarif, 1967), 6/480.

252 Kuseyri, Risale, 101.

253 Bestami sehirden ¢ikarilirken: “adl 15 (iasle 4S (5 5l Wi 2 /Miijdeler ol-
sun o sehre ki miilhidi Bayezid'dir. “c_& 5.3 b (b L_2/Umman ol kokmaya-
sin” demis ve hicret seyyaliyetini 6nermistir. bk. Vilhelm Barthold, Tezkire-i
Cografya-y1 [ran, . H.Serdadver, (Tahran: intisarat-1 Tehran, 1358), 140.
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Horasan pirleri zalim iktidarlar ve haramzadeler karsi-
sinda vakur bir kisilige sahip idiler. Harakani kendisini huzu-
runa ¢agiran Sultan Mahmud Gaznevi (6. 1030)'nin davetini
reddetmis, bunun iizerine Sultan onun huzuruna gitmis, ilmin-
den ve hikmetinden istifade etmis, ancak goériismede Ebu’l-Ha-
san, Sultan’a beklenen ilgiyi gostermemis, 6niinde kalkmamis
ve Sultan’in bagislamak istedigi altinlar1 kabul etmemistir.2>4

Islam sanatinin gelisiminde de Horasan ekoliiniin roli
biiytiktiir. Zira Horasan halki Makdisi (6l. 991) ve Yakati (6l
1229)’ye gore glizel ahlakl zeki, caliskan, din, ilim ve estetik de-
gerlere diiskiin insanlardir.2>> Ebu’l-Hayr (61. 1049) siirini bu-
rada kurumsallastirir. Radeki (6l. 941), Firdevsi (6l. 1020),
Baba Tahir Uryan (6l. 1055), Yesevi (6l. 1166), Abdullah-1
Ensari (6l. 1188), Mevlana (6 1273) bu ekoliin 6nemli yazar ve
sairlerindendir. Mektebin diger 6zellikleri; halka siginak ol-
masi, tarikatlarin direniste 6nder rolii, miursidlik, fiitiivvet, de-
rin tevekkiil, sema’, hangah kiiltiirt, siir, sanat ve melamettir.

3.1.2. Tasavvuf Tedvin Donemi

Hicri 2. yy.dan 6. yy.’a kadar gecen dort ytiz yillik bu sii-
recte, tasavvuf tedvin edilmis ve sistemlesmistir. Tasavvufun
disipline donlismesinde, Kur’an ve Siinnetten sonra sahabenin
zahid ve abidleri Hz. Ebubekir, bilhassa Hz. Ali’'nin hutbe ve ko-
nusmalarinin biliylik 6nemi vardir.

Nehcu’l-Beldga bir ziihd sistematigidir: “Olenlerin gor-
diigiinii gérsek feryat ederiz. Gozlerde perde var. iki seyden
korkun: Heva heves, tll-i emel. Diinya, zeval yeridir. Cekicidir
ama onu arzulayandan kacar. Bir golgedir, uzar, kisalir ve yok
olur”.256 Ziihd sistematigi tasavvuf doneminde yaziya aktaril-
mugtir. [1k telifler Ziihd ve Rekaik kitaplary, yine ilk sistemli eser-
ler (klasikler) bu donemde yazilmistir.

254 Hasan Ciftci, “Harakani”, Tasavvuf, Ankara: 2005, Y.6, 14, 565.
255 Osman Cetin, [A, “Horasan”, 235.
256 Serif er-Radi, Nehcii’l-Beldga, www.islamkutuphanesicom niishasi,
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3.1.3. Tarikat (Kurumsallasma) Donemi

Hicri altinal ylizyildan giiniimiize kadar olan donem ise
tarikat donemidir. Bu donemde hilafet merkezi zayiflamis, Mo-
gol-Hacli, Islam’1 yok etmeye ¢alismistir. Miisliiman halklar ise
tarikatlar ve fiitiivvet teskilatlarini maddi-manevi birer sigi-
nak olarak géormiislerdir. Tasavvuf diisiincesi bu donemde bir
tiizel kisilik kazanmis, kurumsal ¢ercevede tekke, hangah gibi
fiziki mekanlara ve bir bilancoya kavusmustur.

Simdi tasavvufun dis tesirle Islam’a giren bir diisiince ol-
dugunu iddia eden miistesriklerin gortslerini inceleyelim:

3.2. Tasavvufta Tesir-Teessiir Meselesi

Kaynagi Kur’an ve Silinnet olan tasavvufa son ytizyilda
vurulan bu tohmet, bir istisrak projesidir. Baz1 mistesrikler ta-
savvufu tamamen Isldam dis1 gériirken, tasavvufun Islami bir
egilim oldugunu ancak kadim felsefelerden etkilendigini diisii-
nenler de vardir. Bu konu bashgini incelerken amacimiz tasav-
vufun kaynagi hakkindaki tartismalarda bilimsel bilgiye ulas-
mak, ideolojik arka plani gormektir.

Tasavvufun sahabe yasaminda fiilen var oldugunu ancak
sistemli bilgi olarak ortaya ¢ikisinin Kelam, Tefsir ilmi gibi son-
ralarn gerceklestigini belirtmistik. Yine Tasavvufa kaynaklik
eden ayet ve hadisler ile sahabe-tabiin sozlerini aktarmistik.
Buradan tasavvufun Islami dénemde Kur'an ve Siinnet ile te-
sekkul ettigi, dolayisiyla harici unsurlardan etkilenmeyip
islam’in kendi i¢ sosyo-Kkiiltiirel ve ekonomi-politik kosullarinin
irini oldugu sonucuna ulasmistik.

Tasavvufu Islam dis1 gosterenlerin hedefi, son tahilde
islam’in da dis kaynakli (bir rahibin 6gretileri) oldugu iddiasi-
dir. Onlara gore Selman-1 Farisi (6l. 656) kilisede miinzevi bir

04.08.2016 tarihli erisim.
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hayat gec¢irdikten sonra Miisliiman olmus, Muhammed de on-
dan Nasraniyetin hakikatlerini almistir. Hatta Selmani1 bizzat
Bahira’'nin gonderdigini iddia edecek kadar ileri gitmislerdir.
Oysa Ibn Ishak (6l. 768)’a gore Bahira Siiryani idi. Roma’nin
resmi ideolojisini reddettiginden diger rahiplerin hismina ug-
ramis, Busra’da bir manastira ¢ekilmisti. Elindeki Enbd adlh ki-
tapta son peygamberin vasiflari anlatiliyordu. 12 yasindaki Mu-
hammed (s)’in vadedilen son peygamber oldugunu anlayinca
Yahudilerin ona zarar vermesinden korkup hemen dénmelerini
tenbih etmistir.257

Tasavvuf, [slam’in 6ziinden neset etmis258 bir Islami
genclik hareketidir. Dolayisiyla tasavvufun kaynagi 6nceki din-
ler, felsefeler ve kulttirler degil [slam’dir. Tasavvuf hareketi bii-
yiidiikce, hareketin miintesipleri arasinda Islam dis1 birtakim
feslefi tesirler olabilir, bunu tasavvufun bizatihi kendisine nis-
pet etmek yanhstir. Simdi Hint-Iran, Yahudi-Hristiyan veya Eski
Yunan etkisiyle tasavvufun sekillendigini iddia eden goriisleri
tahlil edelim:

3.2.1. Musevilik-isevilik Etkisi iddias1

Oryantalist yazarlar, Hristiyan manastir hayati ile
islam’in ziihd ve ihlas kavramlan arasinda bir benzerlik kur-
maya c¢alisirlar. Adalbert Merx (6l. 1909), Arent ]J. Wensinck (6l.
1939), Tor Andrea (6l. 1947), Margaret Smith (6l. 1970) bun-
lardandir. Smith ve Andrae, Kur'an’in da Hristiyan unsurlar ta-
sidigini iddia etmislerdir. Ancak Andrae, 6liimiine yakin bu fik-
rini degistirerek tasavvufun aslen IslAm kaynakl oldugunu ka-
bul etmistir. Goldziher (6l. 1921) ise tasavvufun ne kadar dis
kaynak varsa hepsinden etkilendigini ortaya atmistir.25° Miis-
tesrikler, bu iddialar1 desteklemesi icin Siryani ruhanilerin

257 Zebidi, Tecrid-i Sarth, ¢ev. A. Naim, (Ankara: DIiB, 1976), 5/525.

258 Kiirkciioglu, Tasavvuf Tarihi Ders Notlari, haz. T. Giinaydin, (Istanbul:
Biiyliyen Ay, 2014), 72.

259 Cebecioglu vd, Tasavvuf Tarihi, (Ankara: Ankuzem, 2014), 32.
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izini siirmiis Isevi-Miisliman zahidler arasinda benzerlikler
vehmetmislerdir. Bircogu zamanla 6ziir beyan edip bu iddiala-
rindan vazgec¢mis ancak, bazi Miislliman yazarlar hala bu iddi-
alara alic1 olabilmektedirler.

Bu iddialar, Osmanli resmi diislincesi tasavvufu tekfir
amaghyd1. Bu sekilde ingiliz oryantalizmi Miisliiman milletleri,
Osmanli’dan koparacak ve onun askerine kursun sikmaya ikna
edebilecekti. Iddialar bir yana, bu terciime iddialar iizerinden
bir tasavvuf tarihi gelistirmeye kalkisanlar da olmus ve ingiliz
miistesriklerle paralel bir diizlemde bulunmuslardir.

Gergek o ki Batili espiyonaj (istihbarat) faaliyetlerinin
bir parcasi olan oryantalizm, IslAm’1 da Hz. Peygamber’i de
inkar eder. Bunun icin de ¢esitli ilimlere kendi tarihlerinden bir
mengse’ bulmaya ¢alisir. Dolayisiyla bunlarin, Islam tarihi icinde
tesekkiil eden entelektiiel birikimi Yunan, Hind, fran seklinde
etiketlemesi tabiidir. Tabii olmayan sey, baz1 Miisliman yazar-
larin tasavvufu dis kaynakli ilan edip onu tekfire varan tohmet-
lerde bulunmasidir.

Ayrica Miisliimanlar a¢isindan Isldm’in Yahudi ve Hiris-
tiyanlik dinleriyle belli benzerlikleri ihtiva etmesinin olumsuz
bir tarafl da yoktur. Clinki [slam, makablini tasdik edici olarak
gelmistir26® ve Kur’an’a gore peygamberler, bir silsilenin farkl
zaman ve cografyalardaki halkalaridir. Onlarin arasini tefrik et-
meden hepsine iman etmek farzdir (4 o= 5 agie 2l Gn G5 Y
Os«<las), Zaman icinde 6nceki nebevi dgretiler kaybolmus, degis-
tirilmisse bu durumda yeni bir peygamber gelir ve insanlar ye-
niye tabi olmakla sorumlu olurlar.

Dolayisiyla Islam’in énceki nebevi 6gretilerle benzerlik
gostermesi, dinin Tevrat ve Incillerden alintilandig1 anlamina
gelmez. Tasavvufun ge¢mis nebevi 6gretilerin kalintilariyla
benzerlik gostermesi de bu yontemin onlarin iiriinii oldugu an-
lamina gelmez. Nitekim tiim mukaddes metinlerde ziihd ahlaki,
tevazu, nefis tezkiyesi vardir. Bu durum kavram ve sistematigi

260 Bakara, 2/41, 91, 97; Al-i imran, 3/2; Nisa, 4/47.
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ile miistakil bir ser’i ilim olan tasavvufu, islAim dis1 yapmaz ve
oryantalist iddialar1 hakl ¢ikarmaz.

3.2.2. EsKi iran-Hint ve Yunan Etkisi Iddias1

Tasavvuf kadim Iran menselidir diyen Ingiliz miistesrik-
lere gore; Sami olan Araplar sanat, felsefe, estetik zevkten anla-
mazlardi. Bu nedenle ince bir diislince ve estetik zevk gerekti-
ren tasavvufu liretmis olamazlar. Araplar giig, servet, tistiinlik
meraklisi bir millettir. Dolayisiyla onlara gore tasavvuf dusiin-
cesi farkl bir cografya ve kiiltiir havzasinda dogmus olmaliydi.
Bu da Iran gelenegi ve iran topraklaridir. Onlara gore tasavvuf,
fran’in fethine karsi bir Aryan tepkisidir ve Islam’in degil kadim
iran’in, Zertiistliigiin tirtiniidiir. Max Horton (6. 1951) ve Ric-
hard Hortsmann’in (6l. 2005) da destekledigi bu iddia, ilmi da-
yanaktan yoksundur. Zira zannedildigi gibi Araplar sanat ve es-
tetik zevkten uzak degillerdi. Siir, belagat ve edebiyat Arap tar-
zinin en belirgin sanatsal 6zellikleriydi. Ayrica Araplardan Siif-
yan-1 Sevri (6l. 778), Riyah b. Amr el-Kaysi (61. 810), Ebu Si-
leyman ed-Darani (6l. 820), Ziinnln-i Misri (6l. 859) gibi yiik-
sek irfan ve ask ehli kimseler ¢ikmistir. Bunlar Imam Zeyne’l-
Abidin (61. 713), imam Muhammed Bakir (61. 733), Imam Cafer
es-Sadik (6. 766) ve Imam Ali er-Rizd (6l. 818)'min
ogrencileridir. Bunlar Horasan ekolliniin temellerini atmigtir.
Dolayisiyla bu iddia da c¢iirtik ve politiktir. Edward H. Palmer
(6l. 1882) ve Ernest Renan (6l. 1892)'1n da i¢inde bulundugu
bir dizi miistesrikin ileri siirdiigii2zé! bu iddia F. Aydin, I. Sar-
mus, E. Yiiksel, Mustafa Isamoglu, M.E. Akin, E. Akin, C. Tasla-
man, E. Dorman gibi islama yazarlar tarafindan da ileri siiriil-
mektedir.

Tasavvuf, kadim Islami fiitiivvet (genclik) hareketidir.
Tasavvufu, Horasan Tiirk cografyasinda yayginlasmasindan

261 Cebecioglu, 27-28.
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veya Ibrahim Edhem ile Buda benzerliginden étiirii Hind men-
seine dayandirmak yanhstir.262 Iran’dan ¢ok uzakta ve nesep
olarak da Iranh olmayan Darani (61. 820) ve Misri (61. 859) gibi
bir¢ok Arap mutasavvifinin varligl da bu iddiay: gegersiz kil-
maktadir. Tasavvufun Iran menseli oldugunu iddia eden miis-
tesrik August Tholuck (6l. 1877), dnceleri tasavvufun Horasan
tizerinden bir Mecfisi gelenek oldugunu iddia ederken sonralari
bu fikrinden vazgeg¢mis, islami bir yontem oldugunu ve Hz. Pey-
gamber’in ruhi yasamina dayandigini sdylemistir.

Tasavvufun Orta Asya’da (Horasan) ortaya c¢ikisi, bir
eski Iran tesiri degil, Emevi sultanlar1 tarafindan serhat
bolgelere goce zorlanan peygamber torunlarinin tesiridir.
Tasavvufa bir Hint kaynag1 begenenler de tasavvuftaki fena
kavramini Budizm’deki Nirvana'ya, vahdet-i viicudu ise
vedanta’ya benzetirler. Oysa ilk mutasavviflardan higbiri
vahdet-i viicuttan s6z etmemistir. Ibn Arabi (6. 1240)’ye kadar
bu diisiince tasavvuf konular1 i¢cinde bile ele alinmamistir.
Dolayisiyla bu gorts te batildir. Zeyne’l-Abidin (6l. 713), Hasan-
1 Basri (6l. 728), Cafer-i Sadik (6l. 768), Muhasibi (6l. 857) gibi
miellifleri Hint menseine dayandiranlar, Cin’e kadar giden
sahabe Vehb b. Kebse263 ve sonrasinin uzakdogudaki varligini
gormezden gelirler. Dolayisiyla tasavvufun kokenini, Hint ya da
kadim Iran’a dayandirmak, Bati’da bir oryantalist siyaset, bizde
ise bilimsellikten uzak bir aydin hastaligidir. Islami ilimlere,
islam oncesi dénemden kaynak bulma gayreti, oryantalistler
acisindan anlasilabilir fakat bu gortsleri terciime edip kullanan
Miisliiman yazarlar agisindan anlamsiz ve tanimsizdir.

Edward H. Whinfield (61. 1922) ve Reynold Nicholson
(6l. 1945) gibi baz1 miistesrikler de tasavvufu Yeni Eflatuncu-
luga dayandirmaya cahigirlar. Islim’in ilk yillarinda yeni Efla-
tunculugun yaygin oldugunu Hristiyanlik gibi islam’in da bun-
dan etkilendigini savunurlar. Ancak Nicholson zamanla bu go-

262 Hasan Hanefi, Mine’l-Fend ile’l-Bekd, (Beyrut: Medar {slami, 2009), 942.
263 Osman Topbas, “Muhabbetin Kantar1 Fedakarlik”, Altinoluk 2015, S. 347.
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riisiinden vazge¢mis, tasavvufun Islam’in kendi mahsulii oldu-
gunu savunmustur.264 Bazilar1 da tasavvufu mistisizm ile telif
etmeye calisirlar. Oysa bu iki kavram kabil-i telif degildir. Ilk
donem sufileri mistik degil zahiddirler. Mystic Yunanca’'da
sir, 265 shfi kavrami ise Arapga’da ylin demektir. Tasavvufun
mystic veya “sofos” kelimeleri ile bir ilgisi bulunmamaktadir.

264 Cebecioglu, H. Yaman, Tasavvuf Tarihi, (Ankara: Ankuzem, 2014), 34.
265 {lhan Kutluer, “Mistisizm”, I4, (Istanbul: TDV, 2005), 30/188.
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DORDUNCU BOLUM

TASAVVUFUN REFERANSLARI

4.1. Ik Kaynaklar

Tasavvuf tarihini anlayabilmek icin ilk kaynaklara mii-
racaat etmek gerekir. Bunlar Kur’an-1 Kerim, Siinnet-i Seniyye
ve Ziihd/Rekaik kitaplaridir. Bu Kkitaplarin miielliflerinden
bazilar1 soyledir: Zaide b. Kudame es-Sakafi (6l. 776),
Abdullah b. Miibarek (6l. 797), Ebi Mes’Gd Mevsili (61. 801),
Muhammed b. Fudayl Dabbi (6l. 810), Vekf b. Cerrah (6l. 812),
Esed b. Musa (6l. 827), Bisr-i Hafi (6l. 841), Ahmed b. Harb (6l.
848), ibn Hanbel (6. 855), Darimi (61. 857), Utbe b. Gulam (61.
880), Siileyman es-Sicistani (6. 888), ibn Ebi’d-Diinya (6l
894), Ebli’'n-Nasr el-Ayasi (6l. 930).

4.2. Sifi Klasikler

Tasavvuf kaynak bakimindan olduke¢a zengin bir litera-
tlire sahiptir. Bu biiytik kiilliyattan sadece 12 adet kitap ve mii-
ellifin tanitimini yaparken; muellifin kisa biyografisi, eserin ice-
rigine deginmeye calistik.

4.2.1. er-Ridye (4 G314/ ,Il) E1-Muhasibi (61. 857)
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Haris b. Esed el-Muhasibi (6l. 857) sifi hareketin sistem
sahibi ilk mielliflerindendir. Ayni zamanda hadis, kelam ve tef-
sir alimidir. Basra’da diinyaya gelmis, nefis muhasebesi husu-
sundaki titizliginden dolayr “Muhasibi” diye taninmistir. Safii
(6l. 820)’'nin 6grencilerinden olan Muhasib’'nin bir zahid gru-
buyla karsilasmasi hayatinin dénim
noktasi olmustur. Me’'m{in’un fasik ol-
dugunu ileri siirerek meclisinde bulun-
may1 caiz gormeyen miiellif Kur'an tize-
rinde mahlik mu degil mi tartismasini
da reddetmistir. Hanedan yodnetimine
mubhalif tutumundan 6tiri zor bir ha-
yat yasamis, vefat ettiginde cenaze-
sinde birka¢ kisiden fazla kimse bulu-
namamustir. Bir Islam psikologu, kelam
ve ahlakcisi olan Muhasibi, Hasan-1 Basri
(6l. 728)’nin ziihd geleneginde yetigmis,
diyalektik muhakemesi Hanbeli kadilar

ofkelendirmistir.2%®

Muhasibi, insanin yiikselisine mani olan servet ve s6h-
ret hirsindan bahsederek ziihd ve riyazeti 6giitler, siipheli sey-
lerden ve asiriliktan kaginmayi tavsiye eder. Ona gore, kisi
vaktini aylak gecirmemeli, faal olmali ve hayatin icinde bir
dindarhig, miskinlige tercih etmelidir. Imam Safii’nin égrencisi
Muhasibi267 satahattan hoslanmaz.2¢8 Giriste soyleyecekleri-
nin iyi dinlenmesini tenbih eder ve hukukullah’in nasil yiiksek
bir suur ile diri tutulacagini dair : “ & s <l 4l IS al s ST A &
...l /Kalbi olana ve can kulagiyla dinleyene bunda bir hatir-
latma vardir’ze9 ayetinde kalpten maksat akildir. Oyleyse bir
kimse akli ile dinlemeli ve kalbini buna sahit tutmalidir. Allah

266 Alexander Kniysh, Tasavvuf Tarihi, Cev. I. Durdu, (ist: Ufuk, 2011), 53.
267 Mubhasibi, Nefsini Bilen Rabbini Bilir, cev. A.Pekcan, (Ist: Gelenek. 2011),
17.

268 Serrac, el-Ltima’, 398.

269 Kaf, 50/37.
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(cc) sozi dinleyip en glizeline tabi olanlarin akil sahipleri oldu-
gunu belirtir: “d) aala ¢l ol dsual @i Jsill O sacivn M /Onlar
sozil dinler ve en giizeline tabi olurlar, iste onlar Allah’in dog-
ruya yonlendirdigi kimselerdir”.z70

Sahabe, Resulullahi dinlerken uzuvlar: hareket etmez,
gozleri kisilir, kulagi hedefe odaklanir, diri bir akil ve dinledi-
gini yapmaya azmederek dinlerdi.2’? Miiellif hukukullaha ria-
yetin ihmal edildigini, bunun bir emanet oldugunu belirtir. Ona
gore, hukukullaha baghlik takvadir. Takva ise sirkten, giinah-
lardan ve Allah'in sakindirdigi seyden uzak durmaktir.272 Yine
nefsi psikolojik analizlere tabi tutar ve riya, kibir, haset gibi in-
sani zaaflar1 agiklar.

Muhasibi’'nin (6l. 857) yoneticilere tenkitleri, ona karsi
zullim ve tecride doniistii. Kufe'ye siginan, asagilama ve haka-
retlere maruz kalan Muhasibi, evinden disar1 ¢ikamaz duruma
geldi. Omriiniin geri kalan kismini miithis bir yoksulluk ve ter-
kedilmislik icinde gecirdi. Bagdat'ta 6ldiiglinde Muhasibi'nin
cenaze namazini kilma cesaretini ancak dort 6grencisi gostere-
bildi.273

Kitap, tasavvufun ahlak felsefesi ve ilk sistematigi sayi-
lir. Riya/nefs ve miicadelesi, ucub/kibir ve tedavisi gibi konu-
lara parapsikolojik tahliller getirir. Gazalil gibi bircok miellif
lizerinde iz birakmis, ilham kaynagi olmustur:

(@A°Y a)puulaall awl @ dyldl alll 2wl alll Ggad aleyl

a5 oo dl (e agdll 4 @oxl plainy) gua o cBial of ol 8

&\dﬁﬂhbj\wmdanimemY\wAeﬁ 4l dles Lo JS 8
LS il o 4l Al 3 Uil i 5 ol ) ol ¢ L i@l 5 da 5 e
):;AJJ\GAM\J\}‘&M\@u‘aﬁdd\wmduﬁc@4).1}4)!\&_:;4
Sl Al JB Ll LS ad) Jeals g 5 coam WS ged Lind a8l e aaY Ja

270 Ziimer, 18.

271 Mubhasibi, er-Ridye, 29.

272 Mubhasibi, er-Ridye, 57.

273 Kniysh, Tasavvuf Tarihi, 52.
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4.2.2. Hatmu’l-Evliya (s\5Y) »x) Hakim-i Tirmizi (6l.
932)

Allah agki ile ilgili s6zleri, iktidar tarafindan zindiklik
olarak yorumlanan Arap asilli Hanefi fakihi?7#4 filozof Ebu
Abdillah et-Tirmizi, bu kitabinda “vela-ber3, velilik”
konusundaki goriisleriyle taninir. Otobiyografisini yazdig:
Biidiivvii’s-Se’n adli eserinde ise babasindan ilim tahsil ettigini,
Tirmiz ve Belh’te de bircok muhaddisten hadis dersleri aldigini
belirtir. Bu bilgilere gore, 27 yasinda hac yolculuguna ¢ikar, hac
doniisii basladig: hafizligini yolda tamamlar. Ahmed b. Asim el-
Antaki (6l. 853)'nin tesiriyle riyazet egitimi alir.275 Tirmiz
kentinden ilim tahsili i¢in uzun rihletler yapan Tirmizli filozof,

274 Kniysh; Tasavvuf Tarihi, 105.
275 Abdulfettah A. Bereke, “Hakim Tirmizi”, [4, (istanbul: TDV, 1997),
15/196.

89



Kitabi'z-Zihd ve'r-Rekdaik

Siinen-i Tirmizi miellifi EbG IsAd et-Tirmizl (6l. 892) ile
karistirlmamalidir.

Miiellif, vela kavramina farkl yaklasir ve velayeti dostluk
anlamindan daha yiiksek bir manada yorumlar. Muarizlari, bu
aciklamalarindaki derinligi bahane ederek onu, velileri nebiler-
den tstiin tutmakla suglarlar.

Hakim et-Tirmizl tasavvuf, ahlak, kelam, hadis, tefsir,
mezhepler tarihi ve dil ilimleri gibi ¢ok degisik konularda eser-
ler yazmis ve bu eserler ilgiyle karsilanmis; ancak bu durum ba-
zilarinin onu kiskanmasina, bazi s6zlerini yanlis yorumlayarak
kendisini su¢lamasina, hatta iftirada bulunmasina yol agmistir.
Nitekim asktan bahsedip halkin
ahlakin1 bozdugu, bid‘at cikar-
dig1 ve peygamber oldugunu id-
dia ettigi ileri siirtlerek Belh va-
lisine sikayet edilmis, vali onu
azarlamis ve konusmasini yasak-
lamistir. Hakim et-Tirmizi ¢ek-
tigi sikintilarin kendisini daha da

i olgunlastirdigini, hatta karsilas-
TN t1g1 belalardan zevk alir hale gel-
digini soyler. Nakli ilimleri akli
bir temele dayandirmaya calisa-
rak hak, adalet ve sidk terimleri
lizerinde 6nemle duran Hakim'e
gore gercek veli, aldig bilgilerin
dogrulugundan emindir. Nefis
boyle bir velinin ilhamini bozamaz. Velilik ilahi bir lituftur.
Veliler hayrin ve faziletin canh timsalleridir. Hak icin yasar,
kendilerini O'na adarlar. Veli semadaki ilahi kemalin yerytiziine
yansimasidir. Nasil bir hatemii’l-enbiya varsa bir de hatemii’l-
evliya vardir. Ayrica velileri nebilerden iistiin gérmek, eserle-
rine mevz( hadisler almak ve bid‘atgilik yapmakla su¢lanan
Hakim bunu hayalinden bile gecirmedigini sdyler.276

IR AVNCT T

276 Bereke, 197.
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Eserine soru-cevap diyalogu ile baslayan Tirmizi, “Velj,
kendisinin veli oldugunu bilir mi? sorusuna, kim kendini veli
zannederse, velayetten uzaktir, cevabini verir. Bu islere dalan-
lar, velayetten habersizdirler ve velayetin ilimle olacagini zan-
nederler, der. Veliyyu hakkillah ona gore; Allah’a riicu’/tevbe
eden ve Allah’a vefali olmaya azmeden kimsedir. Allah’a vefa ise
7 uzvu korumaktir: Dil, kulak, goz, el, ayak, mide (batn) ve iffet-
tir (ferc).

‘oS W oSlea 13 Jgmll 5 4 ) suaind 153l /Size hayat verecek
bir seye cagirdig1 zaman Allah’a ve Resuliine icabet edin”?277
ayetinin tefsirinde kullar1 dort gruba ayirip derecelendirir. “ &
Ostend (oS il aaany e )Y L3 MR oSUles /Sonra sizi diinyada
iktidara getirdik ki nasil davranacaginizi gorelim”278 ayetinde
“Osleat 3 /ne yaptigimiz” climlesini “osea’ <aS/nasil yaptiginiza
bakalim” seklinde tefsir eder.

Ona gore veliyyu hakkillah ve veliyullah vardir. ilki bii-
tlin mi'minler, ikincisi kurbet makamina erisenlerdir. Kitapta
157 soru sormus fakat cevapsiz birakmistir. Bu 157 soruyu
ibnii’'l-Arabi (61. 1240) el-Cevabii’l-Miistakim Amma Seele Anhu
et-Tirmiziyu’l-Hakim adh risalesi ile cevaplamistir.27® Sorular
sunlardir:

1. Evliyanin menzilleri nedir? 2. Kurb ehlinin menzilleri
nedir? 3. Askerlere gecit verenler nerede ve ne ile gecit verdi-
ler? 4. Onlarin miintehasi? 5. Meclis ve Hadis ehlinin makam-
lar1? 6. Sayilari nedir? 7. Ne ile Rabblerine icabet ederler? 8. Ko-
nusmalari? 9. Miinacatlari nedir? 10. Miinacati ne ile bitirir? 11.
Ne ile icabet olunurlar? 12. Seyirleri nasildir? 13. Muham-
med’in (s) “Hatemii’'n-Nibuvve”’ye hak kazandigi gibi “Ha-
temu’l-Evliya”ya hak kazanan kimdir? 14. Hangi sifatla bu hakki
elde eder? 15. Hatem’in manasi nedir? 16. Meliku’l-Miilk’e ulas-

277 Enfal 8/24.
278 Yunus 10/14.
279 E. Cebecioglu, M. Askar, 53.
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mak i¢in ka¢ miilk meclisi vardir? 17. Enbiya’ya nispetle Resul-
lerin makamlar1 nedir? 18. Enbiya makamlar1 evliya makamla-
rinin neresindedir? 19. Her Resuliin Rabbinden aldig1 pay (li-
tuf) nedir? 20-Allah, isimlerinden hangilerini ona ihsan etmis-
tir? 21- Allah’in isimlerinden evliyanin payina diisen nedir? 22-
ilk yaratma (ilm-i bed’) ilmi nedir? 23- “Allah vardi ve O’nunla
birlikte hi¢bir sey yoktu” ne demektir? 24- Esma’'in? 25- Vah-
yin? 26- Rlihun? 27- Sekinenin mebde’i (baslangici) nedir? 28-
Adl nedir? 29-Bazi nebilerin diger nebilere, baz1 evliyanin da
diger evliyaya Ustiinliigli nedir? 30- “Allah mahlukati karanlik-
lar icinde yaratti”’nin anlami nedir? 31- Oradaki durumlari ne-
dir? 32- ilahi takdir nasildir? 33- Allah’in, rasiliinden gizledigi
kaderin sirr1 nedir? 34- Nicin gizlenmistir? 35- Ne zaman? 36-
Nerede? 37- Kime aciklanir? 38- Rabb’imizin taat ve masiyet
izni nedir? 39- En biiyiik akil (akl-1 ekber) nedir? 40- Adem
(as)’in sifat1 nedir? 41- Onun secilmesinin nedeni nedir? 42-
Onun fitrati nedir? 43- Fitrat nedir? 44- Ona neden beser ismini
vermistir? 45- Nicin Allah onu meleklerin 6niine gecirmis ve
secde ettirmistir? 46- Allah’in Adem (as)’e bagisladig1 ahlak ne-
dir? 47- Ahlak hazineleri nedir? 48- Allah’in 117 ahlaki vardir
hadisindeki ahlak nelerdir? 49- Kaci rasullerde vardir? 50- Mu-
hammed (s)’de kag1 vardir? 51- Ihsan hazineleri? 52- Nefslerin
sa’y hazineleri nerededir? 53- Enbiyaya nereden verilir? 54-
Evliyddan muhaddeslerin hazineleri nerededir? 55- Hadis? 56-
Vahiy nedir? 57- Enbiya-Muhaddes farki nedir? 58- Muhaddes-
lerin enbiyaya gore makamlari nerededir? 59- Diger evliya ne-
rededirler? 60- Havzu'l-vukif ne demektir? 61- Bir anda bu is
nasil olur? 62- Kiyametin “tarfete ayn” yakin olusu nedir? 63-
Allah Teald’nin, mahgserde sozii nedir? 64- Muvahhidlere ne?
65- Rasullere nedir? 66- Kiyamet giinlinde onlar Arasat’ta ne-
reye siginacak? 67- Ziyaret giiniinde, nebi ve velilerin mertebe-
leri nasil olur? 68- Allah Teald’ya nazar hususunda enbiyanin
pay1? 69- Muhaddeslerin pay1? 70- Sair evliyanin pay1? 71- Hal-
kin pay1 nedir? 72- “Her biri kendi payini alir, cennet ehli ise
Allah’a bakmaktan kendilerini alamaz ve paylarini unuturlar”in
anlami nedir? 73- Makam-1 mahmd nedir? 74- Muhammed (s)
oraya ne ile ulasti? 75- Hz. Muhammed’in payi ile diger en-
biyanin paylar1 farki nedir? 76- Livai'l-hamd nedir? 77- O,
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Rabb’ini ne ile 6vmiistiir ki livat’'l-hamde hak kazanmistir? 78-
0, ubiidiyetle Rabb’ine ne arz eder? 79- Onu ne ile hatmeder
(mthtirler) ki Rabb’i ona kerem anahtarlarini verir? 80- Kerem
anahtarlar1 nedir? 81- Rabb’imizin ihsanlar1 kimlere dagitilir?
82- Niibiivvet ka¢ boliimdiir? 83- Niiblivvet nedir? 84- Siddikiy-
yet kag clizdiir? 85- Siddikiyyet nedir? 86- Ubldiyyet ka¢ bo-
limdir? 87- Hakk, muvahhidlerden ne ister? 88- Hak nedir?
89- Mebde’i nedir? 90- Halk icindeki fiili nedir? 91- Neye vekil
kilinmistir? 92- Semeresi nedir? 93- Muhakk nedir? 94- Muhak-
kin makami nerededir? 95- Evliyanin sekinesi nedir? 96- “ez-
Zahir ve’l-Batin ve’l-Evvel ve’l-Ahir” séziinden miiminin payina
diisen nedir? 97- “O’nun vechinden baska her sey helak olucu-
dur”’dan mii’'minin hissesine diisen nedir? 98- Allah’in 6zellikle
vechi zikretmesinin sebebi nedir? 99- Hamdin baslangici nedir?
100- “Amin”in anlami nedir? 101- Secde? 102- Onun baslan-
gic1? 103- “Izzet izArimdir”in anlami? 104-“Azamet riddmdir”in
anlam1? 105- Izar? 106- Rida? 107- Kibriya? 108- “Taci’l-
miilk”? 109- Vakar? 110- Heybet meclisi? 111- Miilkii’l-a’'la?
112- Miilkii'z-ziya? 113- Miilki’'l-kader nedir? 114- Kuds? 115-
Yiiz nuru? 116- Mahabbet sarabi? 117- Mahabbet kadehi nedir?
118- Nereden gelir? 119- Seni, O’'nun mahabbetini dahi unuttu-
racak icecek nedir? 120- Kabza nedir? 121- Kabzay1 hak eden-
ler ve kabzedilenler kimlerdir? 122- Allah onlara ne yapar?
123- Allah, giinde ka¢ defa evliyaya nazar eder? 124- Allah on-
larin nesine bakar? 125- Enbiyanin nesine bakar? 126- Allah,
sectiklerine giinde kag defa yonelir? 127- Halk, asfiya, enbiya ve
seckinlerle birliktelik, ne demektir, bunlar arasinda ne farklar
vardir? 128- “Allah’in zikri en yiicedir”in anlami nedir? 129-
“Beni zikredin ki Ben de sizi zikredeyim” ne manaya gelir? 130-
ismin manas1? 131- Biitiin esmanin sebebi en biiyiik isim
(ra’st’l-esma) nedir? 132- Allah’in seckin kildiklar1 disinda, hal-
kin anlamini kavrayamayacagi isim hangisidir? 133- Allah’in
rasullerinden oldugu halde Stleyman (a.s.)’dan gizli tutulan bu
ismi Stileyman (a.s.)’in arkadasi nasil elde etmistir? 134- Bunun
sebebi nedir? 135- O, bu isme mana yoniiyle mi yoksa harfleri
cihetinden mi muttali olmustur? 136- Kapisi halka gizlenen bu
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ismin kapisi nerededir? 137- Kisvesi nedir? 138- Harfleri ne-
dir? 139- Allah’in esma’inin anahtari huraf-i mukata’a nerede-
dir. 28 harf nerededir? 140- Elif, nasil mebde’-i hur(f olmustur?
141- Elifin 1am ile birlikte en sonda tekrardan zikredilmesi na-
sil olmustur? 142- Hangi hesaba binaen harfler 28 tanedir?
143- “Allah Adem’i Kendi siiretinde yaratti”nin manasi nedir?
144- “Enbiyadan 12’si immetimden olmay1 ister”in anlami?
145- Hz. Miisa 'nin: “Rabbim! Beni Muhammed’in (as) timme-
tinden kil” soziiniin tevili? 146- “Allah’in, nebi olmayan oyle
kullar1 vardir ki, nebiler onlara gipta ederler”in tevili? 147-
“Bismillah” nedir? 148- “Salavat” nedir? 149- “Bize ve Allah’in
salih kullarina” salavat nedir? 150- “Ehl-i beytim immetim i¢in
emandir” soéziiniin manasi nedir? 151- Al-i Muhammed? 152-
“Kaim-i hiiccet” nedir? 153- Kaim, Allah’in hiiccetini ikame et-
mek icin nereden konusur? 154- Hiiccet nerededir? ilm-i tedbir
ve kelama gore hiiccet hazineleri nerededir? 155- Allah ilminin
hazineleri nerede? 156- “Ummii’l-Kitdb” nedir? 157- Peygam-

YNt

berimizin diger enbiydya miijdeledigi “magfiret” nedir?

Veliyyullah ise gliclenip arinincaya, egitilip tezkiye olun-
caya kadar mertebesinin sartlarina vefa gosteren, amelde itaate
sabredip farzlar1 eda eden ve Allahin velayeti kendisinde ta-
mamlanan kimsedir. Meczub da, nefsinin boyundurugundan
Allah’in kurtardig1 kimsedir. Onu kendine ¢eker ve 6zgiirlesti-
rir. Allah cc bu Adem'’i yaratti ve O’nu tevhid etmek icin kalbini
kap yapt1 ve nefsini de sehvetlerine kap yapti. Gogsiinii, kalbine
ve nefsine hareket alani kildi. Niibiivvetin clizlerinden en biiyti-
guni alan veliler, kendileriyle konusulan (muhaddes) kimse-
lerdir ve konum olarak nebilere yakinlastirilmislardir. Son ki-
simda tasavvuf yolunun mecisileri olan ve fitne, yalan, nifak
kokan sahtekar seyhlerin i¢yiiziinii ele almakta, velayetle ilgili
geveledikleri yanlis ve gecersiz sozleri reddetmektedir.
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4.2.3. el-Liima’ (&) Serrac-1 Tusi (6l. 988)

Eb{ Nasr Abdullah bin Ali es-Serrac et-Tisi, Horasan'in
Tis sehrindendir ve Taviisu’'l-Fukara (stfiyyenin gozdesi) ola-
rak bilinir. Serrac, ilk tahsilini Ths’ta tamamlayip ilmi rihletler
yapmis ve ser’l ilimlerde zamaninin 6nci alimlerinden olmus-
tur.281 Tasavvuf tarihini etkileyen eseri el-Liima’, parlak fikir-
ler282 demektir.

Serrac’in babasi Ali b. Muhammed, secde halinde iken
vefat etmis zahid ve dindar bir kisidir. Horasan fiitiivvetinin 6n-
culerinden olan Serrac’in bu eseri Kelabazi'nin Ta’arrufundan
daha genis, el-Mekk{’'nin Kitu’l-Kuliib’'undan daha 6zlii ve sis-
temlidir.

280 Hakim Tirmizi, Kitabu Hatmi’l-Evliyd, Tah. 1. Yahya, (Beyrut: Matbaa Ka-
tulik, Trz), Giris.

281 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, (Istanbul: iz Yay, 2015), 71.
282 Ali Ekber Dehhoda, “Liim’a”, Liigatname-i Dehhuda, (Tahran: 1319), Ay-
rica Hafiz-1 Sirazi de siirlerinde liim’a kelimesini parilt1 anlaminda kullanir:
“o s nal ) aa R janansi (S lsa Jba s 6 00 o8 e 4>/ Yiirege ne koyarsin
sen iyilerin hayaline Susamis kimse bir serabin pariltisiyla nasil doyar ki”.
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Serrac’in amaci Kur'dn ve Siinnet’e uygun bir tasavvuf
anlayis1 ortaya koymak, tasavvufa yonelik tenkitleri cevapla-
mak, sahte mutasavviflar1 reddedip tasavvufun ser-i serife uy-
gunlugunu ispat etmektir. 283
Girisinde tasavvufun Kur'dn ve
Sinnet kaynaklarina, Hz. Pey-
gamber ve sahdbe hayatlarin-
daki tezahiiriine ve tasavvufun
diger ilimlerle iliskisine deginir.
Sathiyye sdyleyenleri tenkit
eder. Sahte sifllerle gergek
stifileri ayirmak icin kitab1 ka-
leme aldigini belirtir, baz1 sifi-
lerin hatalarim1 soyle elestirir:
“Ginumiizde her akilli insan,
fazilet sahibi olanlar ile oyle
olmadiklar1 halde 6yle goriinen,
onlarin giyindigi gibi giyinen,
onlarin isimlerini alip
kullananlar arasindaki farki anlayabilmek icin, bu yolun
kurallarini bilmelidir. Clinkii bu sec¢kin insanlar, Allah’in
yeryuziindeki imenasidir”.
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A gall Ciale 5 casaill ale e lll e Bl alla : paill gl zodll Ja
O e s il je (358 4nd) 5 i (B sl (e pgied 1l (8 ) lia) Q) O e
Ay alll 5 selll o G Gl Gl (5 0 0 pge 5 cdpandll  Jsieall 2a (0 4a Ay
Bt (b Sl 5 Gpeall (g lE g o gl ) Gl sy (e agie 5 deadl BYL
) peansis (s ot JE 5 Gl (8 e e peie 5l e 5 Gl 5 W3S
L giall 3y 3all agaaie Jseal (o g2 za La clld (e al il o) s DLl 5 48 3))
@Al Gladll 5 ale s ade W oo d) Jgu o lBY) 5 a5 el QS daliag
daally Y QUKL elly a8 5 cuatlaall d) sbe calaly il 5 ¢ puadall  laall
g5 dS i s il e maall 5 ed el e 2l ey 5 (Bl dhay 5 @)
Gl Al 5 Ol ol asle e lale @lld (S ) A ga 6 4k

283 Siileyman Uludag, “el-Liima”, [4, (istanbul: TDV, 2003), 27/258.
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4.2.4. Kitil-Kuliib («s% <) Ebu Talib Mekki (61. 996)

Eb( Talib Muhammed bin Ali
el-Mekki el-Acemi; kelam, fikih ve
hadise dair eserler yazdig: gibi, ta-
savvufa dair Kalplerin Azigi'mi da
yazmis, kalplerin gercek azig1 olan
zikri ve zikrin Kur’an’daki delille-
rini ortaya koymustur.

Ebili Talib, Mekke’de hadis il-
miyle mesgul olmus, Ebu Hasan ibn
Salim (6l. 961)’in etkisiyle Basra’da
kalmis, 6mriiniin son yillarini Bag-
dat'ta gecirmistir. Naslara bagh bir
tasavvuf ve kelam anlayisina sahip-
tir. Zahidane bir hayat yasayan Ebi
Talib, bir middet sebzelerden
baska bir sey yememistir. Fikihta Maliki olmakla birlikte belli
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bir mezhebin taklit edilmesini bid’at saymistir. Omriiniin so-
nuna dogru vaaz ederken sathiyyeler soyledigi, bir konusma-
sinda, “Yaratiklar i¢in yaraticidan daha zararh bir sey yoktur”
dedigi iddia edilmisse de bu dogru degildir, “Kula en zararli sey,
Allah’t yeterince tanimamasidir” climlesinin tahrif edilmis sek-
lidir. ibn Teymiyye, Mekki'yi évmiis; marifet, ziihd, ibadet ve
slinnete tabi olma konusunda onu Gazali’ye tercih etmistir.284

Kiitu’l-Kulib, basta Gazali ve Abdiilkadir-i Geylani olmak
tizere bir¢cok miiellifi etkilemistir. Gazall el-Munkiz'de: “Bilimsel
tasavvuf bana tecriibi tasavvuftan daha kolay geldi. O nedenle
evveld Kutu’l-Kuliib'u miitalaa ederek bu ilmi tahsile basla-
dim”285 demistir. Tasavvufa sonradan katilmis bazi s6zleri bir
selef yaklasimiyla elestirmistir.28¢
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284 Bilal Saklan, Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV, 1994, 10/239).
285 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiiri, (Istanbul: iz Yay. 2015), 75.
286 Cebecioglu, Tasavvuf Tarihi, (Ankara: Ankuzem, 2014), 59.
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4.2.5. et-Taarruf (<_~) Kelabazi (61. 990)

Tasavvuf Ehlinin Yolunu Tanimak /< s<3l Jal csaid iyl
anlamina gelen kitabin miiellifi Eb(i Bekir Muhammed bin Ishak
el-Keldbazi, Buhara’'nin Keldbiz mahallesinden bir Hanefi fa-
kihi ve muhaddistir. Hallac'in égrencilerinden Faris b. Isd’nin
yaninda yetismis?87 Bahrii’l-Fevdid' de Semerkant, Rey, Heme-
dan, Kife ve Bagdath tstatlarini zikretmigtir.288

Kitabin basinda Kelam konularini isleyen miiellif, giriste
gercek sfileri 6vmiis, sifi gecinenleri yermistir: “Mana gitti,
isim kaldi, hakikat kayboldu sekil kaldi. Hakikati aramak bir

sis, onu tasdik etmek bir zinet

| ~ oldu. Tasavvufu dilleri ile ikrar
’ﬁ ’%T,‘, \ edenler, tavirlariyla inkar ettiler”

e R diyerek asil tasavvufun mudafaa-
__,o,‘ﬂ")" » o sin1 yapmis, asiriliktan sakindi-

rip delillerin saglamligina 6zen
gostermistir.

Eserin ilk boliimiinde sifi
kelimesinin etimolojik analizi ya-
pilmakta, ¢cok sayida siift 6nderin
ad1 ve eserleri zikredilmektedir.
Kisa boliimlerden olusan eserin
5-30. boliimleri Kelam konula-
riyla ilgilidir. Eser, zengin bir
kavramsal ¢erceveye ve saglam delillere dayanmaktadir.

e _"\_/:'/
A,.IJ\,.AJJ-

(990 &) tnalsll<ll j% gui 2050 cageill dai wahal capeill

45 g g aflanls L) ) Copaiall el & a e 4l S niaall dl) daall
)A\\.usrf;«_\k;d}\@)&m;ﬂ;}ld\)\wm\;dh}wcbw@&\; 4_:13.4)
eM\;bM\NA&CJ‘LA& .\AMJ&.AA@AO@AO)\}&LL\L}AAQJJG@}L@_\B

287 Cebecioglu vd. 55.
288 Siileyman Uludag, “Kelabazi”, I4, (Istanbul, TDV, 2002), 25/192.
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4.2.6. er-Riséle (4:4d) A l) Kuseyri (61. 1072)

Kelam, tefsir, hadis ve
Safii fikih alimi Abdulkerim b.
Hevazin el-Kuseyri Iran-
Tiirkmenistan sinirindaki Us-
tliva yoresindendir. Kuseyri
kiiciik yasta yetim kalmis,
Nisabur’da Ebl Ali ed-Dekkak
(6l. 1015)’tan ilim tahsil et-
mistir. Kuseyri etkili hitabeti,
ustlin yetenekleri ile halkin
saygl ve guvenini kazanmis,
hakli bir sohrete kavusmus-
tur. Ancak bir¢ok sifi lider
gibi o da hapsedilmis, Vezir
Kiindiir’nin zulmiine maruz
kalmistir. 1045’te basladigl
- *W  hadis derslerini 6liimiine ka-
dar strdirmistiir.28°

er-Risdle, tasavvuf tarihinde, tasavvufa yonelik bizzat
kendi icinden yapilan en sert elestirileri icerir. Miellif bilim

289 Siileyman Uludag, “Kuseyri”, Isldm Ansiklopedisi, (istanbul: 2002,
26/73), Islam Ansiklopedisi,
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haysiyeti ve inandig1 degerlere baghlgiyla temayiiz eden mul-
tidisipliner bir sGfi mielliftir.

Eser seriat-tasavvuf dengesine ve mutasavviflardaki
yozlasmaya dikkat cekmektedir. Ehil olmayanlarin, stifi ismiyle
bu yola zarar verdigini, belki diizelir beklentisiyle elestirilerini
dillendirmeyip sabrettigini ancak yillar ge¢mesine ragmen
daha da kotiiye giden gelismeler karsisinda bidat ve hurafeleri
elestirdigini dile getirmektedir:

e Lila) 8 Gy als aa i) Q) sl o3 (e (gl (| sale)
AA:\SAJL\Z\AA”JH\ glu.n)dlj d.\ N Aﬁ.}#\ XYY uﬁ'&)ﬁﬂ\a&l‘m .aj.'a\ Y) agitall o2
CoI3B) agiin g aginme agd OIS Al BN By colvial gy S A & il ame
s Sl e datls 4kl sy aebll xSl cabbe sk gl Js
celoalls Ol Geadl) Vel Aay)d Bl ol BYLWl A ) paed cday )
PRPYON IR % A PCH K IVS A E PR S PR IV 5QY ISV AP QY RN A U
Boall

“Biliniz ki, bu taifeye mensup hakiki kimselerin ¢ogu
yok olup gittiler. Zamanimizda bu ziimreden kimse kalmadj,
ancak onlarin izi kaldi. Bu yolda bir fetret, gevseme bas gos-
terdi. Daha dogrusu bu yol yok olup gitti. Kendileriyle hida-
yete ulasilan seyhler vefat etti, tabi olan gencler azaldi, vera
ve Serfat’a hiirmet hissi kayboldu. Dine karsi kayitsizligi,
menfaat temini goren zamanin sofulari, haram-helal arasinda
fark gormeyip dine ve dnderlerine karsi saygisizlig1 aliskan-
liga dontustirdiiler”.

Imam Kuseyri erken dénem tasavvuf teorisyenidir ve
yolun asaletine yakismayan s6z ve davraniglar elestirmekte-
dir. Tasavvuf tarihinde er-Risdle’nin ayr1 bir yeri vardir. Tasav-
vuf konusunda kuskularin arttig1 bir donemde bdyle bir 1slah
cabasi, tasavvuf etrafindaki sisleri dagitmis, Imam Gazali’nin
Ihy@’s1ile birlikte tasavvuf, sahabe neslinin yasadigi zithd uygu-
lamalariyla adeta yeni bir ruh kazanmistir. Boylece, bilimsel
cercevesi ve diisiince sistemi tamamlanan tasavvuf hareketi,
kurumsallasma siirecine girmis, cesitli tarikat hareketleri te-
sekkiil etmistir.

Kuseyri'nin hadisc¢i yonii de 6nemlidir. Zira tergib ve ter-
hib rivayetlerine ve zayif hadislere yer vermemistir. Akaid ve
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tevhid bahsi ile baslayan kitap, tasavvuf kavramlarini ele alarak
devam etmektedir. Devaminda tasavvuf ahlakinin temel mese-
leleri, makamat ve ahval bahsi ile 83 s{ifi 6nderin biyografisi yer
almaktadir.
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4.2.7. Kesfir'l-Mahciib (<5l <iis) Hiicviri (61. 1072)

“Sakli Olanin Kesfi” anla-
minda tasavvufun bu ilk Farsca
klasiginin miiellifi, Ebu’l-Hasan
Ali bin Osman el-Hiicvirl Gazneli-
dir. Gazne’de tahsilini tamamla-
diktan sonra ilmi rihletler yap-
mis, bu esnada mutasavvif geci-
nen zindiklar toplulugunu gordi-
ginii; Hlzistan, Fars ve Bagdat
ziyareti  sirasinda  Hallac'in
50’den fazla eserine rasatladigini,
Horasan’da gordiigii 300 sifiden
her birinin ise diinyaya bedel ol-
dugunu belirtmistir. Bir siire
sonra Hindistan’a giden Hiicviri,
kendi yaptirdig1 bir okulda 6g-
renci yetistirmistir. Hiicvirl’'nin de Hanefl fakihi oldugunu,
Imam Eb{ Hanife’nin sadece bir fakih degil ayn1 zamanda bir
zahid oldugu ve ibrahim Edhem, Dav(d-i Tai, Bisr-i Haft gibi
bir¢ok stfinin de tistad1 oldugu bilgisi yer almistir. Eserde nak-
lettigi 238 ayet ve 138 hadisin tefsirini yapmasi da onun tefsir
ve hadis ilimlerinde yetiskin oldugunu gostermistir.290

iki béliimden olusan eserin mukaddimesinden sonra alti
babta ilim, fakr, tasavvuf gibi kavramlar yer almis, sahabenin
zahidleri, Ehlibeyt imamlari, ehl-i suffe, tabiin ve tebe-i tabiin’in
zahidlerinin biyografileri verilmistir.

Ikinci béliimde Muhasibiyye, Kassariyye, Ciineydiyye,
Nuriyye, Sehliyye, Hakimiyye, Harraziyye, Hafifiyye,

290 Siileyman Uludag, “Hiicviri”, Isldm Ansiklopedisi, (istanbul: 1998),
18/458-459.
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Seyyariyye, Hullliyye, Hulmaniyye olmak tizere 12 farkli tasav-
vuf akimi ve bunlarin diisiincelerinden s6z etmistir. Hiicviri,
her basligin akabinde Kesfu’l-Hicab (perdenin aralanmasi) bas-
ligiyla marifetullah, iman, adab, ahval ve kavramlara deginmis-
tir. Akla 6nem vermis, 6zgiin ve hosgoriili bir formda eserini
kaleme almistir.

Kesfu’l-Mahciib'un Farsca yazilarak yeni bir donemi bas-
latmasina deginen Schimmel, kitab1 Fars¢canin baslangi¢c done-
mindeki anitlarindan kabul etmistir. Ona gore kitap, anlatim
bakimindan ¢ok zengindir. Bagka kaynaklarda bulunmayan bil-
giler burada yer almigtir.291
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291 Annamarie Schimmel, age, 86.
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4.2.8. Thya (¢ e sbal) Gazali (61. 1111)

Gazali, el-Miinkizu mine’d-
Dalal adli  otobiyografisinde
kelam, felsefe vb. disiplinlerle kal-
binin yatismadigini, ancak sfi dii-
stinceyle siik(inet buldugunu anla-
tir. Tasavvufa yoneldikten sonra
10 y1l boyunca ilmi buirokratik go-
revlerden cekilerek i¢ diinyasina
yonelir ve rihletlerdeki gozlemle-
riyle Islam diinyasinin halini, ilim
cevrelerini ve siyaset uygulamala-
rin1 gézden gegirir.

Bagdat Nizamiye tiniversi-
telerinde en yiiksek makamda ser-
vet, sohret ve giiciin zirvesinde bu-
lunan Gazali, kirk yaslarinda bir dirilis ve insa hareketine ihti-
ya¢c oldugunu gozlemler. Hem miitekellim-fakih, hem
muhaddis-siif], hem de kimya, anatomi, astronomi ilmine vakif
olan Gazali, dnceki miiellifleri inceleyerek bu go6zlemlerini
tamamlamis ve tasavvuf hayati olmadan onlarin énderliklerinin
kavranamayacagini dile getirmistir. Bagdat'ta o0zelestirisini
yaparak davranislarinda samimi olmadigini, islerinde Allah’in
rizasinl gozetmedigini, san ve sohret pesinde kostugunu
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farkeder. 1095’te list gorevlerinden ayrilarak Sam’a gider. Nefsi
arindirmak i¢in riyazet ve miicahedelere girer. Kudiis ve Hicaz’a
gider. Hayatinin son yillarin1 Ts’ta gegirir. Evinin yaninda inga
edilen okulda fikih ve kelam dersleri yaninda tasavvuf dersleri
de verir.292

Kuseyri, sahabe ve selefin yasadigi tasavvufun
kaybolmaya yiliz tuttugundan yakinip halki gercek tasavvufa,
stfileri de seriata uymaya cagirirken, Gazali ise bu idealini
gerceklestirir ve multidisipliner ¢alismalariyla ser’i ilimlerin
ayrilmazligini kanitlar. Ona gore Ilm-i Hey’et (Uzay Bilimleri) ve
ilm-i Tesrih (Anatomi Fizyoloji) bilmeyenler fakih veya seyh
olamaz ve fetva veremezler.293

Arapca yazdig1 Thyd ve onun 6zeti mahiyetinde Farsca
kaleme aldig1 Kimyd, 10 yillik i¢ muhasebenin turiinidir. Bu
stire zarfinda muellif Gaziantep’de kalmis, buras1 daha sonra
imam-1 Gazali makami olarak anilmistir. Bu siirecin sonunda
yeniden alanlara dénen Gazali IslAm diinyasinin sonraki yiizyil-
larini etkileyecek interdisipliner eserlerini telif etmistir.

Islam diinyasinda en ¢ok okunan eseri Ihyd, Adeta mevzi
kaybeden tasavvufu yeniden ilgi odag: haline getirmistir. Ese-
rin yazilis gayesi, islami inang ilkelerini yeniden giindem yap-
mak ve tasavvufi diisiinceyi saglikli bir zemine ¢gekmekti.2% Ki-
tap; ibadat, muamelat, ukibat ve miinciyat ana boliimleriyle ta-
mamlanarak bin yillik siirecte anlam diinyasindaki yerini al-
mistir.

Ibadetler, ilim, akaid, Kur’an tilavet adabindan bahseden
1. boliimii, muamelat genel bashg altinda ahlak, adab, ticaret,
tiikketim, sevgi, kardeslik ve emr-i bi'l-ma’riiftan olusan 2. bo-
liim takip eder. 3 ve 4. Boliimde ise kalbi 6ldiiren hususlar, dilin
afetleri, zaaflar ve nefsin zincirlerine karsi korunma yollari
aciklanir. Birer boyunduruk olan bu zincirlerden kurtulup hitir

292 Siileyman Uludag, “Gazali”, I4, (Istanbul: TDV, 1996), 13/515.
293 Hamid Hamdj, Ziibdetii’l-merviyye, (Malatya: Yazma niisha, 1918), 62.
294 Cebecioglu, vd., Tasavvuf Tarihi, (Ankara: Ankuzem, 2014), 66.
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olabilmek i¢ginse dordiincii kissmda miinciyat (kurtarici bilgi-
ler) adi verilen tasavvufi hal ve makamlar islenir.

Arapc¢a’nin yani sira Farsc¢a’y1 da ustaca kullanmasi, Ga-
zall'nin ilm1 derinligi yaninda dil, edebiyat, sanat alanindaki ge-
nis vukifiyetini gosterir.
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4.2.9. Hadikatu’l-Hakika (i) is) Senai (61. 1140)

Farsca tasavvufl mesnevi tarzinin kurucusu Ebu’l-Mecd
Mecdid b. Adem-i Senai, Gazne’li (1071) koklii bir aileye men-
sup, iyi egitim gormis bir bilge muelliftir. Eserlerinde Gazne
sultanlarindan Ibrahim, 3. Mesud ve Behram Sah’a yakin ol-
dugu, yasadig1 benlik donilistimii sebebiyle saraydan uzaklasa-
rak yeni bir hayata basladigi anlasilmaktadir.

Eserleri genellikle tevhid, zlihd, uzlet konularinda 6zli
ve irfani bir 6zelliktedir. Kdrndme-i Belh’te gectigi lizere biiylik
sohret ve itibarina ragmen bazi alimleri elestirdigi icin Belh’te
kalmasina izin verilmez ve Serahs’a gider. Divdn, Hadikatu’l-Ha-
kika, Karndme-i Belh, Seyru’l-fbdd, Tahrimetii’l-Kalem, Askndme,
Akilndme, Mekatib, Bag-1 Irem, Tariku’t-Tahkik, Sendi Abad ve
Garibndme gibi eserlerini telif eder. Son seklini almadan Senai
vefat ettigi icin Divanina eklemeler olur.295

Hz. Ali'yi methederken miibalagali bir ifade kullanma-
s Sifligine yoranlar olsa da Hz. Eb{i Bekir, Hz. Omer ve Hz. Os-
man’dan 6vglyle s6zetmesi onun resmianlamda Siinni ya da Sii
olmadigin1 gosterir. Ciinkii Stinni olup ehlibeyti sevmeyen
kimse olmadig gibi Sii olup stinnete bagli olmayan da yoktur.

Hakikat Bahcgesi ve Yolun Seriati adini tasiyan eseri ile
bir ¢1g1r acan Senai, Yusuf-i Hemedani'nin 6grencilerindendir.
Sultan Mahmud'u 6ven bir kasidesini saraya gotiiriirken yolda
Layhor adinda bir meczuptan; “bir aptala yalakalik ediyor”
sozlerini duyunca bir anda fikri bir herc i merc yasar. Yolunu
degistirip bitin biirokratik gorevlerinden istifa eder ve
zahidane bir hayat siirer. Oyleki kendisine giymesi icin

295 Saime Inal Savi, “Senat”, 4, (Istanbul: TDV, 2009), 36/502.
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gonderilen bir ayakkabiy1 dahi giymeyip; “ayakkabisizlar yol-
dan geri kalmadilar, onlarin topuklarinin her catlaginda saadet
vardir” diyerek ziihd ve 6zgiirliik fikrini belirtir.2%

Kendisinden sonraki sairlere de ilham kaynag1 olmus,
bir¢cok sair ona nazireler yazmistir:

HJA]JLBQJ‘ﬁUM‘S::JJu | ‘,\e&%JJ@mJ.)ﬁCJJJLLQ
Attar ruh, Sendi onun iki gézii / Biz Sendi ve Attdr'in izindeyiz.

Senai hikmetli siirlerinde diinyanin zuliim ve haksizlik-

larla dolu oldugunu ve buna hikmetle karsi1 durmak gerektigini

belirtir: “Kalk! Zulim ve hak-

£4 SO SO B SOEEEASY  g171ikla yogrulmus  diinyadan

g Ry kalkan tozlar1 gozyaslarinla

bastir. insanlar aldatan yildiz-
lar1 La siiptirgesiyle siiptir”.

Hadikatu’l-Hakika, tev-
hid beyitlerile baslar. Sonra
Islam akidesi ve cesitli ayet tef-
sirleri ile devam eder. Akidenin
kalpte gerceklestigini soyleyen
Senafi; “Kalbinde ¢okluk ve kaos
varken bir de iki de ne fark eder”
der. Hulasa Seniai, tasavvufi
mesnevi tarzinin kurucusu, stfi
siirlerinin 6nctst, ¢cok yonlilu-
giini sanati ile bulusturanlarin
ilklerindendir.

(> MV¢+ &) ilun pal @ agana anallgl adadladas

Al e (il 5 Ghsa Ja gl
ALY e Y JlaY o) Copaill Glaal Adle

296 Senal, Hadikatu’l-Hakika ve Seriatu’t-Tarika, M.Razavi, (Tahran: 1368,
Refa Mukaddimesi).
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SUFININ HALI VE SUFILERE OVGU:

Sifilerin Alimeti: isteme, Dislama, Biriktirme!

Al a5 s e B B Gl | e 5 Gy 5w G sa
Uzerindeki halk elbisesi nedir? / Dogrudur yeni boylu ve hos endam
25K Aad 1y GaaS adia | 2330 4ulS 48 L
Kase ile mesgul olan siifiler / Tahkik géziinii kaybederler
35t A Cagaai 33 | 2 (Elal gea 3
Sifi kimse tasallufi degildi / Tasavvufun kendisi de tekelliifi degildi
oI e s QB ds D | )l dal 4S lisa
Sirlara vakif olan stfiler / Narin kalbindedir ve bas iistiindedir
iy o) S Llow Gl | Gwld A S Gl s
Stfi o kimsedir ki temenni ve istekten / Olur bizar ve bir yola koyulur
1 35S olsa 5 st olsn | 1) hsma 250 il A
Ug nisan vardir sifi kimseye / Ister Basrali ister Kufeli olsun
NGy e 258 25 0 | 30 258 Jie S o
Ik odur ki o, kendine istemeye / Kendine istemek kétiidiir, yapma
WS e 4S8 By pmale | A ) (S ) Sl a s
Ikincisi eger biri ondan istese / O da varsa hazir olani verir
Da Dso 4 case ale 4S8 | @3 5 Ge 4 off by s
Minnet ve eziyetle verdigini batil etmez / Ki gelir karsiligi ceza giinii
038 s A3 2 | Qo 258 Olea S ) s
Uciinciisii diinyadan ciktiginda / Biriktiren degildi artan kisminda
355 il e 8 g | 3 ) 5 S ) Swead Sl
lyiden-kétiiden onu donat / Hicbir sekilde kendine saymaz
000 GlA dany asily | 2 Ku 4l ) A g
Ozgiir olur o kactigi seyden / Ve halkin verdiklerini kabul etmez
Gled 4258 53 GIA 5 A | Oles SRS 5 aliag e
Cihanin kerdkarindan her ne / Ister ve halk ondan giivende olur
b o e s 4 gy | A Jle s ela iy i a3
Olur cah ve mal zincirinden azad / Cihana dogru feryadsiz dis gicirtisi
CdA (e 5 Coll plie A | Qs 5 0) (25 O 5 OB (2 Aed
Hep hanumansiz hep kadinsiz, essiz / Ne makam oturdu, maden buldu

4.2.10. Fiithat-1 MekKiyye (&) clagidll) ibnu’l-Arabi
(6l. 1240)
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Muhammed bin Ali el-Arabi el-Hatimi et-Tai'nin el-
Fiitdhdtii’'l-Mekkiyye’si (Mekke'deki Acilimlar), Kabe’de yaptigl
tefekkiirleri ihtiva eder. Sevenleri tarafindan Seyh-i Ekber ola-
rak adlandirilan miiellif, Anadolu’da Malatya’da uzunca kalmas,
burada evlenmis sonra Konya tizerinden Sam’a gitmis ve orada
vefat etmistir. Ondan 17 ve 217 yil 6nce vefat etmis olan biri
fakih Ebu Bekir ibnu’l-Arabi (6l. 1148) digeri muhaddis sifi
Ebu Said ibnu’l-Arabi (61. 952) ile isim benzerligi vardr.

Ibnii'l-Arabi (6l. 1240)
heniiz 16 yaslarinda iken ibn
Risd (6l. 1198)’lin dikkatini
cekmistir. Filozof ona, “Senin
kesif ve feyz-i ilahide buldugun
sey, mantifin (nazar) bize
verdigi sey midir?” diye
sormus, o da “hem evet hem
hayir, bu evet-hayirlar
arasinda ruhlar yerlerinden,
boyunlar cesetlerinden firlar”
demistir. Ibn Riisd ise benzi
sararip titremeye baslamis,
birden adeta elli  yas
yaslanmistir. ibn Hubeys, ibn Ata, ibn Baki ve ibn VAcib gibi
hadiscilerden hadis okuyan, on sekiz yasinda Lahmi’den kiraat-
i seb‘a, asere ve takrib 6grenimi géren, Kadi ibn Zerk{n’un fikih
derslerine devam eden ibnii’l-Arabi ser’'i ilimlerde icazetli,
dostu Mecdiiddin Ishak vefat edince dul esiyle evlenerek
Malatya’ya yerlesmis, oglu Sa‘deddin Muhammed (61. 1274)
burada dogmustur.297
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Malikiyyii'l-mezheb olan yazar; Sevilla, Kurtuba, Isbiliye
ve Lizbon’da genglik yillarin1 gecirir. Cagdaslar1 ibn Tufeyl (6l.
1182) ve Ibn Riisd’den (61. 1198) etkilenir. Geng yasta riyazet ve

297 M.Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, 4, (Istanbul: TDV, 1999), 20/494.
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halvetlere meyleder, otuz yasinda ise otuz y1l stirecek ilmi rihlet-
lere cikar.298  Mekki Acilimlar, sifr adinda otuz yedi kitaptan olu-
sur. Ifadeleri 6zlii ve derindir. Kitaplarinda yer yer “Ilim ayni za-
manda cehalettir”2°® gibi paradokslara rastlanir. Yapilan elesti-
rilere Kur’an’da da ayni yontem var, diyerek karsilik verir.

Ibn Arabi ile Hallac'1 kiyaslarken kimi Ibn Arabi’nin “cos-
kusuz” oldugunu ileri siirer. Hallac farkl kilan seyin, tecriibe-
lerini kendine saklamayip agiklamasi oldugunu sodyler. Sarayin
tehlikeli siyasetine comak sokmasi ve tavizsiz tutumu 6limiint
hazirlamistir.300 QOysa Ibn Arabi de coskun bir mutasavwiftir.
Sadece bu coskunun tezahiirleri farkhdir.
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298 Askar vd., Tasavvuf Tarihi, 68.

299 [bnii’l-Arabi, Fiitahdt, 1/728.

300 Alexander Kniysh; Tasavvuf Tarihi, Gev. 1. Durdu, (Istanbul: Ufuk Yayin-
lar1,2011), 86.
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4.2.11. Mesnevi (ssi= ¢si<) Mevlana (0l. 1273)
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Muhammed Celaleddin b. Huseyln 1207 Afganistan Belh do-
gumludur.301 Soyu, Hz. Ali’ye
dayanir, anneden Tirktiir:
Yabanct sanmayin beni, bu
mahalledenim ben / Sizin ma-
hallede evimi ariyorum. Ya-
banci gériiniirim ama diigs-
man degilim / Hintce soylerim
ama aslim Ttirktiir.302

Babas1 Bahaeddin Ve-
led (6l. 1231), Harizmsahim
(6. 1221)’i elestirdigi icin
Belh’'ten surgin edilir.
Mevlana bu sirada bes yasin-
dadir. Hicaz’a dogru giderken
yolda Belh’in Mogollar tara-
findan isgal edildigi haberi
ulasir. Bahaeddin Veled'in
Mogollar'dan kagmak icin
Belh'i terkettigini ileri stirenler de vardir. Aile, Hicaz’a ardindan
Sam (1207), Malatya (1219), Erzincan tlizeri Aksehir’e oradan
Karaman’a geger. Karaman’'da yillar yili miiderrislik yapar
sonra Alaeddin Keykubat (6l. 1237)'1n daveti tizerine vefatina
kadar Islami ilimler okutmak iizere Konya Altun Han Medre-
sesi’'ne yerlesir.303

Bahaeddin Veled 1231 yilinda vefat edince, Kayseri'deki
halifesi Seyyid Burhaneddin Muhakkik-i Tirmizl (6l. 1241)
Konya’ya gelir ve Mevlana’'nin egitimini tstlenip stilikunu ta-
mamlar. Babasinin kiirstistinii devam ettiren Mevlana insan ye-
tistirir, eserler yazar. Semsi Tebrizl (6l. 1248) ile tanismasi,
onun hayatinda bir doniim noktasi olur.

301 Resat Ongoren, "Mevlana Celaleddin-i Rimi", I4, (istanbul: TDV, 2004),
29/441-448.

302 Resat Ongoren, ayn1 yer.

303 Ahmed Eflaki, Mendkibu 'l-Arifin, 2 /1252.
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Mesnevi-i Manevi alti cilt, didaktik, manzum bir kitaptir
ve 25.618 beyitten olusur. Tasavvuf diisiincesini sanatsal bir
uslupla 6greten kitapla ilgili olarak yedinci cilt eklemedir, Mev-
lana’ya ait degildir. Mevlana, sanatsal ifadelerin arkasina hik-
metler, niibuvvet ve velayet hikayeleri, astronomi, tip, felsefe,
psikoloji ve sosyolojiden miilhem tahliller yerlestirir. Kur’an
kiltlri eserin 6zlini teskil eder. Bu nedenle eseri Kur'an’in
Farsca yazilmis bir tefsiri olarak goren ve magz-1 Kur’an
(Kur’an’in 6zii) diyenler vardir. Dolayisiyla Mesnevi, tasavvuf
tarihinin en yaygin eserleri arasindaki yerini almistir.
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4.2.12. Mevaidu’l-irfan (,,s)1 .l 5<) Niyazi-i Misri el-Ma-
lati (61. 1694)

Mevaidu’l-Irfan ve Avaidu’l-Thsdn (irfan Sofralar1 ve
ihsan Meyveleri) miiellifi Muhammed Niyazi b. Ali el-Misri el-
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Malati, Malatya’da dogmus, Islami Ilimler tahsilini burada al-
maya baslamistir. Diyarbakir, Mardin, Sam, Kudiis ve Misir'a
kadar alt1 y1l siiren ilmi rihletlerinden sonra yurda dénmiis ve
eserlerini ¢cogunlukla Tiirkge yazmis bir alim, arif ve sairdir.
Halveti seyhi Misri, son Limni siirgiiniinde zuliim ve iskence
gormis, ayaginda prangalariyla vefat etmistir.

Misri el-Malati; celall mesreb, miicadeleci ve coskun
ruhlu bir stfidir. I¢ diinyasinda kurdugu ideal devleti icin;
“Kahr u lutfu sey-i vahid bilmeyen ¢ekti azab /Ol azdbdan kurtu-
lup sultdn olan anlar bizi” demistir. Kahri da lutfu da bir géren

bir anlayisla; “ L e 1suli ¥ &
oSUl Lay | m i Y 5 oS8 /Kacirdigl-
niza liziilmeyesiniz, size ver-

INOND ONIVERSITES digine de sevinmeyesiniz

diye...” ayetini diistir edin-

o oo o mis, hayatin1 derin risklere
iRFAN SOFRALARI atmigtir.

Istikametten  taviz
vermeyen, tasannu’dan uzak
bir Halvetl alimi olan Misri
el-Malati; ilim ehli, edib, sa-
nat ruhlu, istiin yetenekli,
ikna kabiliyeti ytliksek ve ca-
zibeli bir kisilik oldugu i¢in
saraydaki vasifsizlarin he-
defi olmustur. Siirgiinde ya-
samak zorunda birakilmis,
devlet tarafindan incitilmis, tiirlii iskencelere maruz birakil-
mistir. Siyasileri elestirdigi icin bir Rodos, iki Limni’ye olmak
lizere l¢ kez siirgiin edilmis, hayatinin 17 senesini kale hiicre-
lerinde gecirmistir.304

poadan Notara Geviren
Dr. Shleyman ATES

Ana
Prof.

Mevdidu’l-Irfan 14. Sofra’da: “Dogum yerim olan Ma-
latya’da ilk ilim talebinde bulundugum sirada kalbimde tari-
kat-1 siifiyye’yi bilmek arzusu vardi. Once onlarin meclislerine

304 Mustafa Tatgl, Niydzi-i Misri Divan-1 [lahiydt, (Istanbul: H Yay, 2015), 15.
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mubhalif idim, gitmezdim. Fakat sohbetleri bereketiyle giinden
giine sevkim artt1. Sefer etmem icabetti. Nihayet 1638 yilinda
ilim talebi kasdiyle Diyarbekir’e sefer ettim. Fakat asil maksa-
dim tarikat ilmi idi. Orada bir sene kaldim, sonra Mardin’e git-
tim. Orada da bir sene kaldim. Diyarbekir ve Mardin’de mantik
ve kelam okudum. Oradan Misir’a gittim. Misir'da Seyhuniyye
Medresesi'nde Kadiri bir seyh buldum. Ona bey’at ettim ve Ca-
miii’l-Ezher’de derse basladim. Camiii'l-Ezher’de okuyor o tek-
kede de yatiyordum. Ciddi ¢alisiyor, her ikisini de muntazam
yuritiiyordum. Allah’in liitfiyle telvin gitti, temkin hasil oldu.
Allah gergegi soyler, O dogru yola iletir’305 demistir.

Misri el-Malati, Istanbul’da (1646) bir siire Kasim-
pasa’da Ussaki Asitanesi’nde kalmistir. Usak’ta Ummi Sinan’a
intisap edip (1647) 9 yil da Elmali’da kalan miiellif (1656) ha-
life tayin edilmesiyle Usak, Cal ve Kiitahya’da irsad ¢alismalari
yapmistir. Kadizadeliler’in takibine ugrayinca (1661) Bursa’ya
yerlesmistir. Vaiz Vani Mehmed, IV. Mehmed’i ikna edip semj,
zikir ve devrani yasaklatinca (1666) Niyazi-i Misri, Vani Meh-
med'’i ve zihniyetini hedef almistir. Mensuplarinin giderek artip
zikir yaptiklar1 caminin yetersiz olmasi tizerine Abdal Celebi
adli bir esnaf tarafindan Ulucami civarinda bir dergah insa edil-
mistir (1669). Bursa’da iken Sadrazam Kopriili Mehmed
Pasa’nin davetiyle Edirne’ye gitmis, Eskicami’de yaptig1 bir ko-
nusma sirasinda soyledikleri bahane edilerek Rodos’a siirgiin
edilmistir.

Niyazi'nin otuzu askin eseri vardir. En onemli eseri
Arapga 71 Maide’den (Sofra) olusan Mevdidii’l-Irfén ve Avaidu’l-
[hsan’1dir. Eserin cevirisi ilk defa inénii Universitesi tarafindan
Arapca ashiyla birlikte nesredilmistir.306

Kitabinda Hasaneyn’in Beni Israil esbati (torunlar) gibi
oldugunu, dolayisiyla vahiy almaksizin bir nevi peygamberlik

305 Misri el-Malati, [rfan Sofralari, cev. S. Ates, (Malatya: iU, 2014), 38.
306 Mustafa Askar, “Niyazi-i Misri”, [4, (Istanbul: TDV, 2007), 33/166-169.
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misyonu olduguna dair sozleri istismar edilmistir. Ona goére Ha-
san ve Hiiseyin'in nebiligi hatemiyyete bir halel getirmez. Yani
ona gore son peygamber (hatemu’l-enbiya) elbette Muham-
med-i Mustafa (s)’dir.

Bir taraftan Kadizadeliler’e diger taraftan onu ¢ekeme-
yenlere karsi miicadelesi onu yorgun diistirmiistir. Cocukluk
yillarindan beri varolan 6zgiir ve tavizsiz tabiatini son nefesine
kadar stirdiirmiistiir. Gammazlarin, hasetgilerin kurbani olarak
1694 yilinda Limni’de vuslata ermistir.

(lw=lll ailgeg dlaycll ailga

Sally (i) aaend aises gely ) o) il Gl o anil A dll desl)
Al ey peall J e L) cpelall ad o Sl sslally L Gloal dale )
L Ol ) ge ) Gy aga s e J 3 cpdl) adsal

)uuu@mt@}ﬂw:u;\ﬂwuexu\,@@m}m\M\utsus.w,
4_:\}14);\}\.\3}\1\qu)&cw\wo.\.\uL\.ﬁhd}\L\.\Je@\» ‘_Al:u‘d}s."_;budﬂw
‘;\b\)«.ﬂ\}@)sﬂ\?abﬂ\»q_\uuﬂs;‘ﬁhécd):\\J\/(Qu..g)\)ﬂ)..g;c_\.a\j\_ﬁjj\jd.@
asagll e e al gy 113 a8l Jadel s Jadh e gl) V) Slal 2sa g 4l G of sula () Ble
rdd A B LS o DL S Gall aa s ) ki of 4 iy ol Cajlall G 8 13Sa
e O 4 Py len 23 gn ol Ailal 33 oy (B0 gD ) 5 5ual Ma g 525
pand (o ) Cany ol 5 AL L) e Gl oy L el il ) (i Y15 sl e
4_:\.:;3\@@Jﬂjjubﬂ\ﬂw&uﬁj«w.u&\a_x;.\YaUJ\u\» eb\ébu‘u;
Gall yeday calid) 13 nie L...\Ja\)uucajajl\ulu)sd\etuuu w(};ﬂdﬂ\a);j\
N oaey s ¥ Ul

2Ll 5 4l el g Cajlall el Jad 4l Ulaly g 15alUa 2 ga gl S 1Y) ¢ cld o\

MJ}J;A\J&);\@}MDM)A@)@{)ASM}JA;\}JP}S\u\ & 4.\3:;

<y &MU&‘—'J‘ ;e g ol & L culaie 5580 s 35548 e B
u&@\u)g_\hu\jg_\udbamg_ﬂﬁUWuEA\uAd)&m

paadl e e cpolall (B Al g )'sél\w'\uu\x_b\qz UAJ
M\@éﬁﬂldp)ﬂ)\ JP)L«@JM?M@}‘X\}UJJS\L)\ ,,a\).udh
c_q‘)cmmmu)cw] «?M\ds[d}su_u}_bbﬂug_\.\cdlb\su\a
.Uﬂﬁk—ﬂdﬂ\ JPJ” o e JP;QJMM\-*MU}UAJ\» 4—u
_L\.uu

-

Log Jilsill (o8 daiin sy 58S (6K o) Laall alS ;) agle 4l Ll
a5 Gall Jgy iy ¢ ol Al B sed Lapes 4ll8

120



Prof. Or. Mustafa Z(/funéﬂyﬂ

e Gn A 3 oS5 aghale alge (B alall bl (8 (el gl B S
i Lagd L ag®on (Aed Ml aendlae ) GliA] CuS | 43 5al[23-3)
Go shs L adad ) s e e (o OS5 AT Elie e el Sy
OB El B aad L i) Gle 3B Sl Gl B oS o gl
bl ale gagale dual S5 L aledl llad Sk ) slasy &8 das Gea s
5 shiall Legd <l 85, L) w4 ey (uajle ) ¢ i 4 iy
o ool Slas diald s El e LS AD A0 8 Caa g pae s G e o
ehile e Agl3ll ol 8l 8 Y el B el iy e ) adal)
I el Al (ll e adaiii ol 13 Lasy adll J JEs | Legd Bk Legie
[ZBcMhébud.U\u‘)mb(Jd\ucchLm\écéuﬂ@)H\rdcdlc_’mgy
ae il adS gay glalldl sl alie ol 8 I i Gl g el sb]
S T I BYINEC I S P P S WS s KNSl
dls Glo iy of Glal | Al Gl 8 g S 4k ik b L gy Lo
uuuﬂjj\zq)ud\ul\s\s|@}.ah JGJWCM}@\)&‘L\A\AH&\
dl.u JB & jue clsha caad Wl 3500 4 Gl ¢ a2 (e aalgd JB | 4y
b‘)..aj\c_\;.\sﬂ wﬂjh}aﬁcﬁ\}mgamdaﬁh.@;;wM\
Lg_;a\ala Lal Leiatd g P\o)mL@_\ﬂ&_\J\J}&_l\JAM})mA(:A\JJ\JUM}a;
aal 3 JE €5l Ol Jas Lo i b : sl Sy | Gltia Ayg peme ylin
e [24-a] a5 ox ) Jeal Akl Gle Haliallg | 4 Jeely aleld ¢ alkll Gle
Oﬂuu}mu«_mu_mmgw@ut‘;umds,_&ﬁ;
sdgr Al leay ;\Juc_mu,)slwm\ Ay s gl
@ A ol Al e Aabadl gyl DAY B (el (g L i Lyl
O VRIS AN U CRE Y 0 N P BN R TR WA R T
Corll Db P BES Ead dsaa ) Glass e Gy deas e A8DL
Ahedd Gl A gona sl Gaad o el (V) Gl cliags ag )l
GRS M de Fdl e ad) L L OS @ Ll and el I deans
A5 [24-b] 4hes ) desy GSadll Juany Gaslill 133 sSAl Ll (8 e
Cdell g3 s Gal s

Birkacini zikretmekle yetindigimiz sifi kiilliyati, sahabe-
den bugline genis ve zengin bir literatiir ortaya koymustur. Ta-
savvuf ilmini sekillendiren tiim kaynaklari elbette burada ince-
lemek miimkiin degildir. Sonu¢ olarak Muhasibi er-Ridye’de
parapsikolojik analizler yapmis, Tirmizi, Hatmu’l-Evliyd’da
mukayeseli veldyet-niiblivvet ¢oziimlemesi yapmis, Serrac, el-
Luma’da Kur’an ve Siinnet’e uygun bir tasavvuf ortaya koymus,
Kelabazi, et-Taarrufda gercek tasavvufu anlatmis, MekkKi,
Kitu’l-Kulib’da hadislerle tasavvufu islemis, Kuseyri,
Risdle’de, seriat temelinde bir tasavvuf sistematigi ortaya
koymus ve bundan uzaklasan siifileri sert bir dille elestirmis,
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Hiicviri, Kesfii’'l-Mahclb’da tasavvuf sistemini ilk defa Farsca
kaleme almis, Gazali, /hyd’da islami ilimlerin yanisira tasavvuf
ilmini de ihya etmis, Senai, Hadikatu’l-Hakika’da ilk defa
mesnevi tarziyla tasavvufu yazmus, ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1
Mekkiyye'de, Mekke'de kalbine dogan psikolojik acilimlarn
kaleme almis, Mevlana, Mesnevi'de Kur’an'in 6ziinii dermeyan
etmis, Niyazi-i Misri, Mevaidu’l-Irfdn’da ayet tefsirleri ve hadis
yorumlariyla 71 sofrada tasavvufi konular1 anlatmistir.

BESINCI BOLUM
SUF HAREKETi KAVRAMLARI

5.1. Makam, Hal, Usiil-i ‘Asere (34l sl ¢J) saf cilaia)

Sifi klasiklerde yer alan tasavvuf terimlerine genel ola-
rak makamat ve ahval denir. Bilindigi gibi her disiplinin tizerine
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kuruldugu temel kavram ve kategorileri vardir. Filozoflar,
kendi felsefelerini kavramlarla insa ettikleri gibi sGfi klasikler
de teorik konulari bu kavramlar tizerinden anlatirlar.

Sozliikte “yer, mertebe, mevki” gibi anlamlara gelen
makam, kararli ve diizenli cabalarla kazanilir.397 Havl kokiin-
den degisme, donlisme anlamlarina gelen hal ise, ilah1 bir liituf
olarak salikin kalbine gelen sevk veya hiiziin gibi gecici hisler-
dir.308

Makam’da irade, ¢aba ve sabir vardir. Bu sekilde siirdii-
riilebilir bir derece, kalic1 bir ahlaki olgunluk elde edilir. Bunun
icin nefsin arindirilmasy; “az ye, az uyu, az konus” (killet-i ta’am,
killet-i niyam, killet-i kelam) gibi kisiyi bir siireligine sosyal or-
tamindan izole edecek, fitrat1 ve Rabbi ile basbasa birakacak
uygulamalar gereklidir. Zira sosyal cevrede birey, ¢cevrenin alig-
kanliklari, deger algilari, hal ve davranislariyla sekillenir. Sah-
siyet insasinda Naksi hareket bunu; “c«ail )2 &5 /toplum iginde
yalnizlik” ilkesiyle inzivasiz ger¢eklestirmeye ¢alisir. Fakat in-
sanin dogasindaki diinyevi egilimler, genellikle agir basar ve
der(ni gelismeye engel olur. Bu bakimdan kemal elde etmenin,
insan-1 kamil olabilmenin yolu orug, gece isteyisi (nasiete’l-
leyl), killet ve halvet (itikaf) ile miimkiin olur. Bakara 125.

307 Siileyman Uludag, “Makam”, Isldm Ansiklopedisi, 2003, 27 /409.

308 {bhn Manzir, Lisanu’l-Arab, (Beyrut: 1990), 3/398; Besir el-Caluti, Haki-
katu’t-Tasavvuf, (Beyrut, Daru’l-Kiitiib, 2012), 126; Mehmet Demirci, “Hal”,
IA, (Istanbul: TDV, 1997), 15/218.
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MAKAMAT AHVAL USUL-i ASERE
Tevbe Fena-Beka Tevbe
Vera’ Siihiid-Gaybet Kanaat
Ziihd-Fakr Sekr-Sahv Ziihd
Sabir Tecrid-Tefrid Sabir
Havf-Reca Vecd Uzlet
Takva Cem’-Fark Zikir
ihlas UYUB-i NEFS Tevecciih
Sukiir Riya Murakabe
Tevekkiil Hubb-i Diinya (Vehn) Tevekkiil
Riza Hased, Heva Riza

Bir makamin hakkini vermeden bir list makdama gegcil-
mez.309 Makadmlar kesbi ve daimidir. iki makam arasinda bir¢ok
haller, bir mibteda-miintehi ve ilmi donanim vardir. Haller ise
vehbi, degisken ve birer mevhibe-i ilahiyedirler.310 Kur'an-1
Kerim’de; “4 si/Rabb makami”, “a ) ais/Ibrahim makami”
ve “aslas sl al/Her birinin bir makami” vardir.31? Makamlar ka-
lic1 ve kesbidirler.312

Haller ise vehbidirler, insanin kalbine hiiziin, sikinti
veya sevk, mutluluk gibi duygularla gelirler ve simsege benze-
tilirler. Hallerin siirduriilebilmesi i¢in salih amellerin devamli-
ligina ihtiyac¢ vardir. Tasavvufun amaci, birbiri icine gecmis bu
kemal stireglerini tanzim edip kisisel gelisim i¢in sistemli bir
tecdide dontistiirmektir.

Usll-i Asere (On esas); Sehid Necmeddin-i Kiibra (6L
1221)’'nin Kur’an ve Siinnet’ten derledigi on gelisim kavramin-
dan olusur. Bu kavramlarin yaris1 makamat ile aynidir. Tabloda
yer alan Uy{ib-i Nefs kavramlari ise Siilem1'nin bu isimle kaleme
aldig1 eserinden uyarlanarak olusturulmustur.

309 Siihreverdi, Avarifu’l-Medrif, (Istanbul: Vefa Yay. 1990), 447-448
310 Siihreverdi, Avdrif, 587.

311 Rahman, 46; Bakara, 125; Saffat, 164; Furkan, 76, 66.

312 Kuseyri, er-Risale, ¢ev. D. Selvi, (Istanbul: Semerkand, 2009), 113.
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Ozetle; Makamat veya Us(l-i Asere kalic1 birer kesb-i
kemal mertebesi iken haller gecici durumlardir ve aydinlatip
kaybolurlar. Haller kaybolmayip devam ederse, bunun hal de-
gil, vesvese olduguna hiikmedilir.313

5.1.1. Makamlar (<lx)

Bu kavramlara ilk déonem miiellifleri 6zgiin anlamlar
yuklerken seriata riayet etmislerdir. Kur'an, Hadis ve selef-i sa-
lihinin goruslerini esas almig314 kimsenin seriata muhalif dav-
ranamayacagini belirtmislerdir. Makam yiikseldikce seriata
baghligin da yiikselmesi esastir.

1. Tevbe (45

Dogru olmayan seyden donmek315 giizel sekilde hatay1
terketmek316 demektir. Tevbe; yanlista i1srar etmeyip Allah’a
doénmek, Allah’in hududuna ve hukukuna riayet etmektir.317
Siirekli gelisim, degisim ve tekamiiliin anahtari olan tevbe, ma-
kamlarin ilkidir.318 Tevbe eden, arinip varolusa yeniden katilir
ve kendini gerceklestirme iradesiyle yontini Allah’a gevirir.

2.Vera’ (z_4)

313 Suhreverdi, Avdrifu’l-Medrif, 587.

314 bk. Kelabazi, et-Taarruf, haz. S. Uludag, (istanbul: Dergah, 2014), 132.
315 Fir(izabadji, el- Muhit, 1/166.

316 [sfahani, el-Miifredat, 76.

317 Ciircani, Ta’rifét, cev. A. Erkan, (Istanbul: Bahar Yay. 1997), 67.

318 Serrac, el-Liim’a, 68-69.
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Sozliikte siipheli seyden uzak durmak,31? 1stilahta ha-
ram ve mekruhlar terk ettikten sonra, mubahlarin da fazlasini
birakmaktir.320

Bir kimse alim, fakih, miifessir, davetci olabilir fakat
vera’ sahibi alim olmak daha degerlidir. Klasikler vera’l hadis-
lere dayanarak kavramlastirirlar. Hz. Peygamber: “ 5 on 21 )
g oM 43 A 5 ) G S gala Y Slaiie | sal Laghe 5 O ol al o /Helal
belli, haram da bellidir. Ikisinin arasinda stipheli seyler vardir.
Bu siipheliler Allah’in korulugudur. Dininizin en giizel yani
vera’dir. Verd’dan daha kolay ve saglam bir yol yoktur”321 bu-
yurur. Ayrica; “Osase sl ge a4 dlls/Onlar bos seylerden yiiz
cevirirler’322 gibi dyetlerle “4sis ¥ L 48 5i 1 all 23] s 0 /Kendini
ilgilendirmeyen seyleri terk etmesi iyi bir Muslimanliktir”323
gibi hadislerde vera’a isaret edilir.

SGfi mielliflere gore vera’, Allah’in hosuna gitmeyen
seylerden,32* masivadan uzak durmaktir.32> Vera’i elde etme-
nin yolu ise; daimi bir muhasebe, miicihede ve murakabe bilin-
cidir. Cliinkili insan nefsi, yokluk zamaninda vera ehli goriintr
fakat firsat buldugunda harekete gecer ve istemeye baslar. Bu
nedenle tasavvufta nefse rifk ile (yumusak) muamele edil-
mez.326 Sair soyle der:327 (o 5ae ) ¢ Gl oy (S ) Cala j0 ) s
<l e3 ) Al /Nefsin ejderhadir ne zaman oldi ki; Gamdan ve
yoksunluktan boyle hareketsizdir.

Verd’, insan1 en degerli olanla mesgul eder. Ik Kur'an
nesli ziihd ve vera’i 6grenip yasamaya calisirken sonraki nesil-
ler kelam felsefelerine meraklanip cedel ve tartismalara dal-
miglardir. Boylece degerlerde yozlasma gortlmiistiir. Vera’ ma-
kamina ulasan bir toplum degerleriyle yasar, erdemleri disinda

319 bn Manzir, Lisanu’l-Arab, (Liibnan: Daru’l-ilm, 1990), 911.

320 Kelabazi, et-Taarruf, 148-149.

321 Mislim, Miisdkdt, 107-108; Buhari, Buyi’, 3

322 Mi'minun, 23/3.

323 Tirmizi, Zithd, 11, Ibn MAce, Fiten, 12.

324 Mubhasibi, Ridye, 37.

325 Siilemi, 125.

326 bk. Kelabazi, et-Taarruf, 147.

327 Tahiru’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, (Konya: Selam Yay. 1975),9/8761, 128.
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yitirdigi bir seye tiziilmez. Clinkl vera’ makami teslimiyet ve en
degerli olana gore yasamaktir.

3. Ziihd ve Fakr (L& 5 » 3l)

Zihd liigatte; az ile yetinmek,328 ragbetsiz olmaktir,329
“Lall e a all 54 )l s /Diinya sevgisi ve hirsinin ziddi”dir. Is-
tilahta, kalbin en miistesna yerine Allah’1 ve Resuliinii koymalk,
diinya ve icindekilerin sevgisini sonraya birakmaktir. Boylece
insan, onu sinirlayan baglardan ve Kur’an tabiriyle “eglal”den
(zincirlerden) azad olur, gercek 6zgiirliige ulasir. Bu bakimdan
diinyanin en zahid insani, ayni zamanda en 6zgiir insanidir.

Fakr ise ihtiyachlik halidir. Insan yasam icin gerekli her
seyi Allah temin ettigi i¢in insan ve diger varliklar fakr halinde-
dir, yani fakirdir. Tasavvuf, bu ihtiyaclihiga dikkat cekerek miim-
kiin olan en yiiksek seviyede bir idrak ile varliga baglanmaktan
siyrilmayi, fakr kavrami ile varhiga ihtiyagsizligi, boylece me-
lekiti bir nitelik kazanmay1 hedeflemigtir.330

4. Sabir (L»=l)

Tasavvuf diisiincesinin anahtar kavramlarindan biri de
sabirdir. Sabr1 olmayanin dini eksiktir. Zira insanin hakikat ara-
y1s1 ve bu dogrultuda bir hayat1 yasamasi her asamasinda sabr1
gerektiren bir stiregtir. Sabir, kendini tutmak, 6z sinirlama yap-
mak, nefsi akil ve ser’ ile dizginlemektir.331 Bir kenara ¢ekilip
beklemek degildir.

Sabir, belad ve musibetler karsisinda, sikayet etmek ye-
rine ¢6zlime odaklanmak332 sikintilara direnmektir. Kisaca,
ziilhde dayali der(ini insa yonteminin en 6nemli asamasi olan

328 [sfahani, el-Miifreddt, (Beyrut: Daru’l-Marife), 215.
329 Ethem Cebecioglu, “Ziihd” md.

330 Davut Yilmaz, insan-1 KAmil ve Sirlar, 21.

331 [sfahani, Miifredat, (Beyrut: Marife Yay), 273.

332 Clrcani, Tarifat, 137.

w

127



Kitabi'z-Zihd ve'r-Rekaik

sabrin, problemler karsisinda insanligin kars1 koyma giictii ol-
dugunu soyleyebiliriz.

5. Havf ve Reca (s> 5 <)

Sozliikte havf; korkmak, endise etmektir.333 Tasavvufta
ise muhtemel bir hadiseden dolay1 kalbin 1zdirap duymasi-
dir.33% bk 5 Uk ae) 0o gabadl o agisis Sladi/Yataklarin-
dan uzaklasir, korku ve iimitle Rablerini ¢agirirlar”33> ayeti ile
“Allah korkusundan aglayan kimse cehenneme girmez”33¢ ha-
disi havf ve reca kavramini ¢cercevelendirir.

Reci ise umit etmek, dilemektir.337 Istilahta Allah’tan
timit kesmemektir. Hasan Basri (61. 728) havf siilikunu, Rabi-
atl'l-Adeviyye ise reca siiliikunu benimser. Havf ve reca, gece-
glindiiz gibidir. Havf ehli, reca sayesinde helaktan kurtulur.338
Havf ve reca kullugun gostergesidir ¢linkii kulluk, muhtagliktir.

6. Takva (&)

Vikaye kokiinden339 gelen takva ise muhafaza ve hi-
maye etmek, bir seyi zarardan korumaktir.340 Kulun Allah’tan
baska her seyden sakinmasi, O'ndan uzaklastiran seylerden ko-
runmasidir.341

Harakani (6l. 1033) tasavvufun ¢ irmaktan beslenen
bir umman oldugunu soylerken, bunlardan ilkinin takva irmagi
oldugunu belirtir.342 Hz. Omer (6l. 644) takvay1 soran birine
dikenli yolda hig yliriidiin mii? diye sorar. Adam, evet deyince

333 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 921.

334 Serrac, el-Liima’, 58; Kuseyri, er-Risdle, 125.

335 Secde, 32/16.

336 Tirmizi, Ziuhd, 8; Nesai, Cihad, 8

337 Ciircani, ty.: 74

338 Serrac, el-Ltima’, 60

339 [sfahanti, Miifredat, 530.

340 Litfullah Cebeci, Kur’dn’a Gére Takvd, (istanbul: Seha Nes. 1985), 16.
341 Ciircani, Tdrifat, (Istanbul: Bahar Yay. 1997), 64.

342 Hasan Ciftci, Ebu’l-Hasan Harakdni, (Ankara: Harakani Yay. 2004), 325.
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Hz. Omer, peki nasil yiiriidiin? Adam, “cok dikkatlice ve sakina-
rak” deyince Hz. Omer: “Iste takva budur” der. Yani dikkatli
davranmak, kigiik-bliyiik tim giinahlardan sakinmaktir. 343
ibn Abbas’in (6l. 687) tefsirine gore takva elbisesi/ o4
s sall/salih ameldir. Onun icin Adem (as); “saall »3a L& ¥Y5/Bu
agaca yaklasma” emrine itaatsizlik ettiginde lizerindeki takva
elbisesi acilmis, ayiplar1 goriinmiistiir. Iste insani iblis ve nefis
igvasindan koruyan elbise takva ve salih ameldir.

7. ihlas (0=>4Y)

Sozliikte ihlas, bir nesneyi halis kilmak, saf, katiksiz, ri-
yasiz olmak344 1stilahta ise riya, sum’a ve gosteristen uzak dur-
mak, Allah icin konusmak, yasamak ve ibadet etmektir. Thlasin
z1dd1 riya, gizli bir sirktir.

Allah ile kul arasindaki iliskinin her tiirlii saibeden uzak,
samimi ve diiriist olmasi gerekir.34> Kur'an-1 Kerim’de “Tevbe
edenler, durumlarini diizeltenler, Allah’a baglanip dinlerinde
ihlashi olanlar ancak miiminlerle beraber olur”34¢; “Dini yal-
nizca Allah’a halis kil!”347 ayetlerinde gecer. Allah Resulii de
“Ihlash ol, az ¢alisma yeter” buyurmustur. ihlas, kullugun ge-
cerli olmasini saglayan en temel unsur, amellerin kabul sartidir.
Dolayisiyla ihlas, kullugun ve ibadetlerin kalitesini yiikseltir.
Bundan dolayi ihlash az amel, ihlassiz ¢ok amelden daha hayir-
hdir.

Ibadet, Allah ile kul arasinda bir sir oldugundan buna
nefs, seytan hatta melekler bile mtidahil olmamalidir. Bu durum-
daki kisi nefsin arzularindan uzaklasir ve gayesi yalniz Allah
olur. Yaptig1 isi gormez.

343 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1/10a.
344 Firuzabadi, 2/229

345 Kelabazi, et-Taarruf, 168b.

346 Nisj, 4/146.

347 Ziimer, 39/2.
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8. Siikiir (LS

Suikir, yapilan iyiligi 6vmek, tesekkiir etmek, nimetin de-
gerini bilmektir.348 Zidd ise kiifran/nakkorliiktiir. Kalp, dil ve
azalarin siikriinden ibaret olan34° giikriin anlami, Allah’in ni-
metlerinin giizelligini ikrar,3°0 nimeti, nimet verene boyun
egerek dile getirmek,351 bunu dil ile degil kalp, hal ve fiil ile
yapmaktir.352

Suikiir, imanin yarisi olacak kadar 6nemlidir. Siikriin her
sart ve hal lizere yapilmasi, yalniz dil ile degil kalben, itikad ve
itiraf tarzinda eda edilmesi, zikir manasini da icermesi, kavra-
min literatiirdeki yerini ve 6nemini gostermektedir.

9. Tevekkiil (Jss1Y)

Tevekkiil, Allah’in yaninda olana itimat, insanlarin ya-
ninda olandan tmitlenmemek, 353 daima O’na dayanmak,
O’nun hiitkmiine razi olmak manasinda bir makamdir. “ ~3S &
ookl (3 LS oS85 51 alS 63 3a &l e /Eger Allah’a hakkiyla tevek-
kil etseydiniz, O kuslar1 nziklandirdig: gibi sizi de riziklandi-
rird1” hadisi tam tevekkiiliin ve teslimiyetin 6nemini goster-
mektedir.

10. Riza (sL=)

Raz1 olmak, kabul edip hosnut olmak manasindaki bu
kavram Kur'an-1 Kerim’de yalniz Allah’a tahsis edilmistir. Ken-
disi ile muhabbete ulasilabilen yegane Kur’ani ve tasavvufi kav-
ramdir.35¢ Tasavvuf klasiklerinde riza makamy, ilah1 hikme ve

348 Tbn Manz(r, Lisanu’l-Arab, 4/433.

349 [sfahani, Miifredat, 265, Sekere md.

350 Kelabazi, Bahru’l-Fevdid, 170.

351 Kiiseyri, Risale, 174.

352 Kelabazi, et-Taarruf, 324.

353 Curcani, Ta'rifat, (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1985), 74.
354 [sfahani, Miifreddt, 197; Kuseyri, Risdle, 192.
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kaderin tecellilerine kalbin razi olup siikiin bulmasidir.3>> Ta-
savvufi merhalelerin son siirecinin son asamasidir. insanin ma-
nevi zirve mevkiini ifade eden riza makaminda artik kul ile Al-
lah arasinda bir soze gerek yoktur.

5.1.2. Haller (J'sa¥1)
1. Fena - Beka (sl  Lll)

Fena yokluk, beka varliktir. Allah’ta benligin yok olmasi
fena fillah ve Allah ile rihun sonsuzlugu beka billahtir. Fena
ahlakinda, kendi amelini gormemek beka ise var olmak, baki
kalmak, fena olunan varlikla birlikte olmak veya onda yasayip
sonsuzlugu tatmaktir.356

Tasavvufta fena egitimi, kotli diisiince ve davranislarin
insanda en aza indirilmesi i¢cin miicdhede yoluyla yapilir. Kisi
benligini bilingli ve sistemli olarak kiiciiltiir ve varligin1 Allah’a
adayarak O’'nun hosnutluguyla sonsuzlugu idrak eder. Adan-
mislik ruhu arttik¢a -sehadet gibi- fena derinligi de artacak ve
beka o denli ytiksek olacaktir.

Bir kimsenin bir listad gozetiminde seyr u siilik egiti-
mini tamamlamasindan sonra ulastig1 noktaya da fena denir.
Fena, aslinda higliktir. Islami genclik hareketinde ‘higlik’
makamina gelen sifi, beseri huy ve sifatlar1 terk eder, ilahi
esma’in tecellileriyle donanir. Yani fena-beka hali, kulun olgun-
lasip miikemmellesmesidir.357

“a¢as ¥) e (25 JS/O'nun vechinden baska her sey yok
olur”358; “al_SY) 5 Jall 55 el 4a 5 LBy 5/Celal ve ikram sahibi Rab-
binin vechi bakidir”3>? ayetleri, tiim varliklarin fani oldugunu,

355 Kelabazi, Taarruf, 102; Serrac, Liima’, 52; Suhreverdi, Avarif, 623.

356 Tbn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, 2/1138, 247; Mustafa Kara, Tasavvufve Tari-
katlar, (istanbul: Dergah Yay. 2003), 125.

357 Kelabazi, et-Taarruf, 123-132.

358 Kasas, 28/88.

359 Rahman, 55/26, 27.
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fena halindeki kulun ise sevk ve idaresini, bizzat Hakk’in tze-
rine alacagini anlatir. Yusuf'u goriince bileklerini kesen kadin-
larin hali de bir nevi fena ve istigrak halidir.

Beka nebilerin makamidir. Allah onlara vakar ve sekinet
elbisesi giydirmistir. Bulunduklar1 hal, farzlari ifa etmelerine ve
faziletli olmalarina engel olmaz. “Bu, Allah’'in diledigine bahset-
tigi bir litf u keremidir”360 ayeti bu hali yasayan kisileri ifade
etmektedir. Fena ile insandaki olumsuz sifatlar yok olur, beka
ile de glizel vasiflar insanda ahlaka doniisttirtir.361

2. Suhiid-Gaybet (Ausl 5 2541)

Suhiid bir toplantida bulunmak, tanik olmak, gérmek, ta-
nimaktir.362 Literatiirde salikin goziinden sir perdesinin ara-
lanmasi, esyay1 hakikate delil gormek ve esyada Hakk’i temasa
etmektir. Suhld i¢ ve dis kuvvetlerin bir arada bulundugu bir
iki boyutlu bir (Hakk’1 ve kendini siih(id)363 idrak halidir.364

Gaybet ise, kendinden gegmek, hislerini ve suurunu kay-
betmek, kaybolmak anlamlarina gelir. Vecd ve istigrak halidir.
Gaybet halindeki kimseye gaib/yok denir. Gaib bakar gormez,
isitir anlamaz. Allah’tan gelen varid sebebiyle suuru kaybedip
Allah’tan baska bir sey gérmemektir.36> Burada gaybet mi
suhlid mu? diye sorulmaz3¢¢ ciinkii biri digerinin miilazimidir,
aralarinda sadece lafzi farklik vardir. Kendinden gaib olan
Hakk’in huzurunda olur. Hak ile huzur kisiyi kendinden gaib ki-
lar. Suh(d haliyle, hakikate muttali olmaya baslayan salik, yeni
bir hale inkilab ederek benlik doniisiimini gerceklestirir.

3. Sekr-Sahv (5~=ll 5 Sul))

360 Maide, 5/54.

361 Kuseyri, er-Risdle, 196.

362 [sfehani, el-Miifreddt, 392-395.

363 Kelabazi, et-Taarruf, 116.

364 Kasani, Mu’cemu’l-Mustalahati’s-Stfiyye, 316.
365 Kelabazi, et-Taarruf, 117.

366 Hiicviri, Kesfu’l-Mahctib, 375.
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Sekr kelimesi sozliikte durgunlasmak,367 dinmek, yatis-
mak, fark edememektir.368 [stilahta hallerin etkisiyle muhab-
betullahin verdigi duygu yogunlugu, kendinde olmama halidir.
Bu hal bazen kulun temyiz kabiliyetini ortadan kaldirdig1 i¢in
stifilerin hatali sézler (satahat) soyledigi vakidir. Vecd hali galip
gelince haz ile ac1 ayni1 goriiniir.3¢? Satahat so6zleri bu halin te-
siriyledir. Bu halin sahibi kiiflirle itham edilmez, sathiyyeler de
elfaz-1 kiifiir olarak gorilmezler. S6ziin kendisi kadar nigin ve
nasil soylendigi de 6nemlidir.

Sahv ise uyanmak, uyandirmak, kendine gelmek, ken-
dinde olmaktir. Tasavvufta sahv, kendinden gecen salikin, tek-
rar hislerine donmesi, kendine gelmesidir. Her iki hal de birbi-
rini tamamlar niteliktedir. Sekr hali, sahv ile sonuglanir ve tam
bir biling elde edilir.370

4. Tecrid-Tefrid (2 ) 5 u 2al)

Soyutlamak, siyirmak anlaminda tecrid37! sifi istila-
hinda salikin zahirini mal ve miilkten, batinin1 karsilik bekle-
mekten soyutlamasi, yaptig1 her seyi Allah’a vakfetmesidir.372
Tefrid ise sozliikte; teklik, yalmzlik, inziva, amelini nefs ve halk-
tan gizlemektir. Miiferrid, masivay: birakip yalniz Allah’a ada-
nan kisiye denir. Hadiste miiferridiindan évgiiyle s6z edilmis-
tir.373 S{fl 1stilahinda ise Allah’t tenzih etmek ve O'nu Ferd u
Samed gormektir.

367 Mustafa Kara, Tasavvufve Tarikatlar, (istanbul: Dergah Yay. 2003), 129.
368 {bn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, 2/170-171.

369 Kelabazi, et-Taarruf, 116, 174.

370 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, 129.

371 [bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1/432.

372 Kelabazi, et-Taarruf, 111.

373 {bn Hanbel, Miisned, 2/322.
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Tefrid, tecrid ile beraber ele alinir. Aralarinda “Tecrid
malik olmamak, tefrid memlik olmamak” seklinde bir fark var-
dir. Yine tecrid zahirden ve halktan kopmak, tefrid ise kendin-
den kopmaktir.

5.Vecd (2>))

Sozliikte bulmak, var olmak, sevmek anlamina gelen
vecd,374 shfl 1stilahinda Allah’tan kulun icine dogan ferah-hii-
zUn halidir. Siltk egitiminde ilahi feyzin kalbe akmasiyla yasa-
nan ziihd-takva-ihlas {rind bir coskudur. 37> Kur’an-i
Kerim’'de “I_»=la Iskee W 15225 5/Yaptiklarini karsilarinda bulmus-
lardir”;376 “di dic osaad yA (e aSedil ) geni u;/f)nceden kendinize
hazirladiginiz her iyiligi Allah katinda bulacaksiniz”377 ayetleri
vecdi ihtiva eder.

Vecd halinde tevaciid baslangig, viicid ise son noktadir.
“Aglayin, aglayamazsaniz, aglar gibi yapin”378 hadisi tevaciide
isarettir. Vecd halinde istiyaktan sallanma vb. hareketler olabi-
lir. Bunlar kisiden kisiye degisebilen tezahiirlerdir. Serrac’a gére
bu hal esnasinda derin nefes alma, bayillma, aglama, inleme, sar-
silma, bagirip nara atma davranislar gortlebilir.”379 Allah anil-
dig1 zaman kalplerin titremesi vecd alametidir. 380 Ancak
siik(inet hali, bu tiir hareketlerden daha iyidir.381

6. Cem’-Fark (G4 5 el

Toplamak, kalpleri muhabbette birlestirmek382 mana-
sina gelen cem’, stfl terminolojide Halik ile mahlik ayriligini

374 [bn Manz(r, Lisanu’l-Arab, 4/4769.

375 Kuseyri, er-Risdle, 61.

376 Kehf, 18/49.

377 Miizzemmil, 73/20.

378 {bn MAce, Ziihd, 19.

379 Serrac, el-Liima’, 295.

380 Hacc, 22/35.

381 Kelabazi, et-Taarruf, 112.

382 {bn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, 1/678; Isfehant, el-Miifreddt, 135-136.
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kaldirip, varlik olarak sadece Allah’t gormektir. 383 Aynu’l-
cem’-cem’u’l-cem’ de Allah’tan baskasini gormemek demektir.
Cem’ ile fark birlikte kullanilir.

Fark ise dagitmak, ayirmak, diisiincenin daginik olmasi
halidir. Tefrika-i hatir; diisiincenin ve arzularin daginikhg;
fark-1saniise cem’ halinden sonraki kendine gelme halidir. Cem
sadece Allah'1 gormek, fark ise hem yaratani hem de yaratilani
gormektir.38% Bu zaviyeden bakildiginda cem’ vahdetgi bir ba-
kisy, fark ise kesretgi bir bakisi ifade etmektedir. Yani varhiga iki
boyutlu bir bakis s6zkonusudur. Serrac (6l. 988)’a gore cem’:
“Yaratiklar dikkate almaksizin, Hak ile irtibat kurmay1 anlatan
miicmel bir lafizdir.”385

5.1.3. Usiil-i Asere Kavramlari (s Js<l)

Tasavvuf miellifleri, bu ilmin kavramlarini tiretirken
Kur’an miifredatin1 esas alirlar. Ornegin Suhreverdi, sifi keli-
mesini mukarreb38 manasinda kullanir. SGf klasikler tasav-
vufun teorik konularini ele alirken tasavvufi kavramlari, ayet ve
hadislerle387 temellendirirler. Selef alimleri makam-ahval diye
tasnif edilen bu stfi kavramlari incelerken seriata tam riayet et-
mislerdir. Hi¢ kimse seriata muhalif s6z veya davranista bu-
lunma yetkisine sahip degildir.388 Hatta burada makam ytik-
seldikce seriata baghlik da artmaktadir.

Necmeddin-i Kiibra (61. 1421)’'nin Allah yolunda ilerle-
mek isteyenler i¢in diizenleyip serh ettigi “usiil-i asere/10
esas”389 adli ahlak kavramlar:1 da makamata benzer. Tevbe ile

383 Kelabazi, et-Taarruf, 119.

384 Kelabazi, 119.

385 Serrac, el-Liima’, 332.

386 Suhreverdi, Avdrif, 15.

387 Abdullah Damar, “Tasavvuf Terimlerinin Olusumu”, Tasavvuf Dergisi, Y1l
7,S.17,2006, 161.

388 Kelabazi, Taarruf, 58.

389 bk. Necmeddin Kiibra, Tasavvufta On Esas, S. Gokbulut, (Ist: insan,
2010).
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baslayip riza ile sonlanan ve bes kavrami makamlarda da yer
alan bu Kur’an kavramlari sunlardir:

a) Tevbe ()

Sozliikte tevbe etmek yanlis isten donmek,3°° giinahi
terketmektir.391 Sifl 1stilahinda; pismanlik duygusuyla yan-
lista 1srar diigimiinu kalpten ¢ozerek azimle Allah’a iltica et-
mektir.392 Shfi hareketin kemal egitiminde ilk basamagi olus-
turan tevbenin sirf Allah i¢in yapilanina “evbe” denir.3%3 Biri
korku digeri haya ile donmek manasina, iki tiir tevbe vardir:
inabe ve isticAbe tevbesi.3%4 Tevbede ilmin kotii gérdiigii sey-
den doniip giizel gordigi seye yonelmek,3%> mezmum fiiller-
den memduh fillere dogru bir ytikselis s6zkonusudur.

Tevbe, “Suasl 15131 /nefsinizi 6ldirin” ayetiyle nefsin ar-
zularini birakmak olarak yorumlanir.3% Ayrica tevbe, insan-
liga 6zgl bir makamdir. Ge¢gmis-hal-gelecek gibi li¢ zamani et-
kiler. Kisi hatasini bilir, pismanlik duyar ve yarinini bilingle insa
eder. Hayat boyu giinahsizlik meleklere, 6miir boyu giinah isle-
mek ancak seytana miinhasirdir. Tevbe ile glinahtan taate don-
mekse insani bir haldir.3°7

Kur'an-1 Kerim'de “lssai %5 &) ) 15:5/Déniilmez bir
tevbe ile Allah’a yonelin”; “ & lgas ¢ gull &sleny Gl ) e 453 L
< (e g su/Tevbe, ancak bilmeyerek bir kotulik isleyip sonra
hemen ondan donenler i¢indir”398 ayetlerinde tevbenin kat'i
ve doniigsiiz bir karar oldugu, “o siwe sl L lsea &l 1 53535/ Topluca

390 {bn Manzr, Lisdnu’l-Arab, 2/61; Cevheri, Sthah, 1/46.

391 {sfahani, 76.

392 Ciircani, Ta’rifét, cev. A.Erkan, (Istanbul: Bahar Yay. 1997), 67.

393 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6z1igi, tevbe md.

394 Megazili’den (61. 483) nakil Hucviri, Kesfii'l-Mahcub, (ist: Dergah, 1987),
2/535.

395 Serrac, Liim’a, 68-69.

396 Semerkandi, Bahrii’l-uliim, 1/183a.

397 Gazali, Kimya, cev. A.Arslan, (Istanbul: Merve Yay. 1997), 521.

398 Tahrim 66/8; Nisa 4/18.
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Allah’a tevbe edin”3% Qayeti ile de hep birlikte mii'minlerin
tevbe etmeleri gerektigi vurgulanir. Hz. Peygamber (s) bile ma-
sum oldugu halde gilinde ytiz defa istigfarda bulunmustur.

Hadislerde: “Nefsim kudret elinde olana yemin ederim,
siz hi¢ glinah islemeseniz, Allah sizi toptan yok eder; giinah is-
leyen, sonra dontp istigfar eden bir toplum yaratir ve onlar1 ba-
gislardi1”;400 “,.01 w51 /Tevbe pismanhiktir'49l buyrulmustur.

Tevbenin terapotik yonii de vardir. Allah’a tevbe, birey-
toplum iliskilerini diizenler. O bakimdan modern psikolojide
tevbe 6nemli bir yer tutar.#92 Tevbe, hem beden saglig1 hem de
ruh saghg acisindan gereklidir. i¢ uyumsuzluga ¢oziim sunar,
varolan ben ile ideal beni biitiinlestirir.403 Degisim icin tevbe
bir firsattir. Glindhin verdigi huzursuzluk, utanma, iyi insan
olma arzusu, kaybedilen degerleri geri getirir. Bundan sonraki
adim, bilingli bir sekilde kendini yenilemek, giinahkar ve deger-
siz olandan uzaklasmaktir.4%4 Yine tevbe olumsuz siirecleri,
olumluya gevirir ve i¢ huzuru saglar.405

“Ioalal 5 dld o ge I8 oA YI/Ancak tevbe edip
diizelenler...” ayetinde tevbenin 1slah1 gerektirdigi, sonraki
dyette; “aeisi Ji& l/tevbeleri asla kabul edilmeyecek” 406
ifadesinde ise onlarin gercekte tevbe etmedigi, ancak helak
olacaklarin1 anladiklarinda tevbeye durduklari vurgulanir.
Hiilasa tevbe; hata, glinah, sapma gibi kisisel, sosyal, iktisadi ve
siyasi davranislardan fitrata doniisu ifade eder. Kisisel ve top-
lumsal gelisim i¢in bu stratejik doéniis sarttir.

399 Nur, 24/31.

400 Miislim, Sahih, Tevbe 9, Hadis no. 2748.

401 {hn MAce, Siinen, 1036; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 936.

40z Elif Kara, Din ve Psikolojik A¢idan Bagislayiciligin Terapotik Degeri,
JISR, S.2, 20009.

403 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, (Samsun: 1993), 78-79.

404 Asim Yapicy, Isldm’da Tévbe, (istanbul: Beyan Yay. 1997), 256.

405 Oznur Ozdogan, Psikolojik Yaklasimla Arinma, (Ist: Ozden Oze, 2007),
153.

406 Al-i imran, 3/89-90.
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b) Ziihd ve Fakr (L ;2 311)

Zihd ilgi duymamak,*97 az ile yetinmek,408 yiiz cevir-
mektir.409 “Gaal 3N e 44158 5/0 konuda isteksiz idiler”410 buyu-
rur. Zehid, bir seyin degersiz ve az olmasi1#11, zahid ise diinyay1
degersiz ve az bir ge¢imlik géren kimsedir.

Zihd ile ilgili ayet ve hadisler diinyanin gercekte deger-
siz olduguna isaret eder. Diinyanin 6nemi/degeri sadece Ahi-
reti elde edebilecek bir firsat olmasindadir. Aksi halde; “ gt J8
il 5 5 AV 5 38 Wil /Diinyanin metal (mutlulugu) azdir. Ahiret
ise muttakiler icin daha hayirhdir...”, “Lsal) sball 2w )i /Ahiret du-
rurken diinya hayatina mi razi oldunuz. Diinya hayatinin ge-
¢imi, Ahirete nisbetle ¢cok azdir”.412 Hadis-i serifte: “Allah na-
zarinda diinyanin degeri, bir sinegin kanadi kadar olsaydi
kafire bir yudum su icirmezdi” buyrulur.413

Zihd, sevgi siralamasinda diinyay1 ahiretin 6ne gecir-
memektir. Elde silinen seyi gontilden de silmektir.#14 Ziihd in-
sani diinyaya dalmaktan alikoyarak 6zgiir kilar. O bakimdan
haramdan sakinmak ser’i bir gorev, helalin fazlasini terketmek
ise zithddiir.

Hz. Ali'nin 6grencisi Hasan-1 Basri (6l. 728) ziihde ¢okca
vurgu yapmistir. Zithd sehidi Hz. Hiiseyin’den sonra dersle-
rinde sifi hareketin onderligini yaparak Yezid'in iktidarin
gayr-1 mesru ilan etmekten ¢ekinmemistir.#1> Bundan dolay1
Haccac’in 6liim listesinde yer almis ve 14 yil boyunca ondan ve
adamlarindan gizlenerek derslerini yuritmustir. Biiyik bir

407 Ciircani, Kitabu’t-Ta’rifat, (Istanbul: Bahar Yay. 1997), 118.

408 Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-Marife), 215.
409 Ethem Cebecioglu, “Ziihd” md.

410 Yusuf, 12/20.

411 [bn Faris, Mu’cemu’l-Liiga, (Beyrut: Risale, 1986), 1/442.

412 Nisa, 4/77; Tevbe, 9/38.

413 Serrac, Liimd, 46; bk. Tirmizi, Ziihd, 13.

414 Serif Ciircani, et-Tarifat, 118.

415 Siileyman Ates, 39.
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tizlintl ile Basra'ya tasinip, Emevi zulmiine karsi tutumunu de-
vam ettirmistir.41¢ Siifyan-1Sevri (6l. 778) diinya istegini azalt-
may1,417 Sibli (6l. 945) diinyada bir sinegin kanadindan daha
degerli bir seyin olmadigini,#18 Kelabazi (61. 995), diger merte-
belerde ilerleyebilmeyi, Ali Semerkandi (6l. 1456) diinya’dan
uzaklasmay1#1® ziihd olarak goriir.#20 “Eger babalariniz, ogul-
lariniz, ticaretiniz... size Allah’tan, Restiliinden ve Allah yolunda
cihaddan daha sevimli ise...” 421 ayetine gore, fitrl sevgi
iradi/ihtiyari sevgiye doniismemelidir. insanlar diinya hayati-
nin zahirini goriir ve genellikle aldanirlar. Diinyanin 6z, ahiret
degerleridir. Firavun, Karin ve Bel’am’in ihtisamli yasamlari,
zahire aldanan kimselerin gozlerini kamastirmis fakat giiclii
iman sahiplerini etkileyememistir.

Fakr ise liigatte ihtiyac manasinda 422 tasavvufa
esdeger,*23 salikin malik de memlik da olmamasini ifade eden
bir kavramdir. Yani insanin hi¢cbir seye malik olmadiginin
bilincinde olmasi, ger¢cek miilkiin Allah’a ait oldugunu idrak
etmesidir. 424 Bir bagka ifadeyle bireyin Allah’da fani olup
varligin sinirhligindan kurtulmasi, Hakk’tan bagka bir seyinin
bulunmayip yokluk icinde varligi bulmasidir.42>

“ A oe J @l W ) ) J@/(Musa) Rabbim! Benim
icin indirdigin her hayra fakirim (muhta¢)” dedi”.#26 Hz. Musa

416 Knysch, Tasavvuf Tarihi, 22.

417 Ethem Cebecioglu, “Ziihd” md.

418 Kelabazi, 145.

419 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 2/241b; 1/229b, 230b.

420 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, cev. S.Uludag, (Istanbul: Dergah Yay.
2014), 144.

421 Tevbe, 9/24.

422 Tehanevi, Mevstiatu Kessdf Istildhdtu’l-Fiintin ve’l-Uliim, (Beyrut: Liibnan
Kitabevi, 1996), 2/1282; ibn Manzir, 4/60; FirGzabadi, 2/109; Serif
Ciircani, 216; Ethem Cebecioglu, “Fakr” md.

423 Hiicviri, Kesfu’l-Mahctib, 100.

424 Sillemi, Tis’atu Kiitiib Cevamiu’l-Adabi’s-Siifiyye, (Ankara: AU Basimevi,
1981), 125.

425 Tehanevi, 1282.

426 Kasas, 28/24
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saray hayatin1 terkedip fakr makamina varmigti. “ gl ¢ sl
A Jus 415 masl/Allah yoluna adanmis, zengin zannedilen fakir-
ler i¢cin”#427 3Jyetinde de fakr makaminin iffet ve Ustinligu
vurgulanir. Restlullah (s): “biSue ial 5 liSin cual agll/Allahim!
Beni miskin yasat, miskin 6ldiir ve miskinlerle hasret”428 der-
ken de fakr makamini 6vmektedir. Burada miskin, sozlik ma-
nasinda degil terim manasindadir. Yani gercek ihtiyac, Allah’in
riza ve destegidir.

Iste fakrin hakikati kulun Allah’tan baska hicbir seye ih-
tiyac duymamasi, biitiin sebepleri kaldirmasidir. Fakirler yok-
lukta feryad etmez, sizlanmaz, siiklinetlerini korurlar, ellerine
birsey gecince de onu paylasirlar, hatta baskalarini kendilerine
tercih ederler. Buradaki fakr ve fakir, dolasimdaki bilinen anla-
miyla bir yoksulluk degildir. Bir manevi ihtiyaghilik halidir. Na-
zari olan mevhum varligini terkeden (efal, sifat ve zatini)
Hakk’ta fani kilan kimse, fakr makamina ulasmis kisidir. Boyle
biri, ne kadar mali olursa olsun, goniil baglamaz. Malin esiri de-
gil, mal onun esiridir. Bu manada, Hz. Siileyman da fakirdir.42°

“di A ¢) jadl) aiif i el W/Ey insanlar! Hepiniz Allah’a muh-
tacsiniz. Allah ise zengindir” ayetine gore hakikatte herkes fa-
kir, yalmiz Allah zengindir. Clinki insan her sartta Allah’a muh-
tactir. Allah ise hi¢bir seye muhtag¢ degildir.#30 Fakr makami
gercek manada 6zgurliktiir.431

Hicviri fakrin, zahir-batin sebepleri terkedip yegane mii-
sebbibe yonelmek oldugunu, ancak bu sekilde fakrin fahra do-
niisecegini belirtir. Ona gore fakirin miilk iddias1 olmamalidir.
Bir fakir ile bir sultan karsilastiginda sultan fakire “dile benden
ne dilersen” der, fakir de “ben hicbir kuldan bir sey istemem”
diye karsilik verir.432

427 Bakara,2/273

428 Suyuti, el-Ledli'l-Mesnii'a, (Beyrut, Daru’l-Marife, 1419), 847.

429 Ethem Cebecioglu, “Fakr” md.

430 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 4/52a, 52b.

431 Gazali, Ihya, 4/483.

432 Hucviri, Kesfu'l-Mahciib, (Misir: Yiiksek Islam Surasi, 1974), 1/215.
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Hakk’tan baska bir varlig1 istemeyen, O’'ndan baska var-
lik gérmeyen, i¢ diinyasini baska seyleri talep etmekle mesgul
etmeyen kimse#33 ziihd ve fakr’i i¢sellestirmis olur. Fakr dyle
bir makamdir ki, imparatorlar ondaki hazzi ve lezzeti tatmis ol-
salar bu makama ulasmak i¢in biitlin ordularini seferber eder-
lerdi.43* Buna gore modern sonrasi insanin435 aclik, sefalet
gibi sorunlarinin ¢éziimii, pozitivist maddecilikten muhafa-
zakar kapitalizme gecis degil, aksine fitrata doniis (tevbe) ve
zuhd-fakr ahlaki olsa gerektir.

c) Tevekkiil (J<51)

Sozliikte acziyetle Allah’1 kefil bilip gayridan bir sey bek-
lememek, Allah’a giivenip O'nu vekil edinmek#3¢ olan tevekkiil
sOfi 1stilahinda; “Eoall sal 8 e Gl 5 4 xie Ly 48 /Allah’in in-
dinde olana itimat, insanlarin yaninda olandan timit kesmek-
tir”.437 Tevekkul'de esas olan gerekli tiim ¢abay1 sarfedip isi Al-
lah’a havale etmek, gonlii yatisik, 1stirapsiz tutmaktir. Istirap
halindeki kalpte tevekkiil olmaz.438 Bu makam, onuru ytiiksek
ve imanla birlikte bir makamdir.#3° Kulun varolmadan onceki
hali lizere olmasi, her isi O'na havale etmesidir.440

433 Konevi, Hiisnii't-Tasarruf fi Serhi’t-Taarruf, Sileymaniye Ktp., Celebi Ab-
dullah, 176 Envanter, vr. 250 ab.

434 Davut Yilmaz, Insan-1 Kamil ve Sirlari, 21. ibn Arabt’ye atfedilen s6z: “Bu
Melami ziimrenin hakikati bilinseydi, padisahlar onlarin etrafin sarar, yan-
larina kimse yanasamazdi”.

435 Komsusunun yiyecegini calmak icin basina tasla vuran ilkel insan ile bu-
giin petrol ¢almak i¢in milyonlari éldiiren homo-economicus arasindaki tek
fark, 6ldiirmek icin kullandig1 aragtir.

436 {sfahani, Miifreddt, 835; Ethem Cebecioglu, “Tevekkiil” md.

437 Ciircani, Ta’rifat, (Beyrut, Mektebetii Liibnan, 1985), 74.

438 Ethem Cebecioglu, ayni md.

439 Serrac, Lum’a, 49; Sihreverdi, Avarifu’l-Maarif, 621.

440 Kelabazi, et-Taarruf, 100.
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Kur’an-1 Kerim’de tevekkiil 43 yerde gecer. “ 4 le
OS5l JS gl /Tevekkiil edenler yalmz Allah’a tevekkiil et-
sin” 441 “Q sieasall JSlddl) e s/Miiminler yalniz Allah’a tevekkiil
etsin”.442; “wa d e <54 (e 9/Kim Allah’a tevekkiil ederse
Allah ona yetigir”. 443 “dil e J< 5@ Cu )e 138/Bir seye azmettin mi
Allah’a tevekkiil et”#4* buyrulur. Allah Resili (s) ise: “ ~ilSs5
Ulas 55 5 Lialod i pulall (35 5 LS oS85 )1 IS 3 38 bl e /Allah’a ge-
regi gibi tevekkiil ederseniz o sizi sabah a¢ ¢ikip aksam tok do-
nen kuslari riziklandirdigi gibi riziklandirir” buyurur.445

Rizik tevekkiili olmayan, insanlarin en korkagidir. 446
Bir kimse Allah’tan bagskasina siginirsa sebepler kesilir, altin-
daki toprak kayar, tek basina kalir. Oysa inkarcilar karsisinda
Rabb kafi, varliklar acizdir. Tevekkil makaminin zikri ise “ o
sxa: 54 /Seni hamd ile tesbih ederim”dir. Tevekkiil tedbiri birak-
mak degil, isi Allah’a havale etmektir. igini Allah’a havalet eden,
rahat eder. Hadiste “kim tevekkiil eder ve kanaat getirirse, onun
artik istemesine gerek kalmaz”, bir baska hadiste “tevekkiil iba-
detin yarisidir” buyrulur.#47 Miiminlerin yalmiz Allah’a daya-
nip giivenmeli, zahiri-batini diismanlarina karsi direnerek is-
lerini O'na havale etmeleri gerekir. Boylece Allah (cc) onlarin
yardimcilari olur. Onlara vafi, kafi ve kefil olur.

d) Kanaat (%clall)

Kanaat “_isall 5 &lall ) sashai 5 gie 158/0Ondan hem kendiniz yi-
yin hem de isteyen istemeyene yedirin”448 ayetinde kani’, iste-
yip verilene razi olmaktir.#4° Razi olmak, 1srarci olmadan var

441 Maide, 5/11.

442 {brahim, 14/13.

443 Talak, 65/3.

444 Al-i imran, 3/1509.

445 Tirmizi, Cdmiu’l-Kebir, tah. AMa'ruf, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1996), 144, no.
2311; ibn Hanbel, Miisned; ibn Mace, Ziihd, 14.

446 Abdurrahman es-Siillemi, el-Mukaddimetu fi’t-Tasavvuf, tah. Y.Zeydan,
(Beyrut: Daru’l-Cil, 1999), 35.

447 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1/12b, 246b, 267a, 3/229b,

448 Hacc, 22/36.

449 Tbn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, 11/321.
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olani yeterli bulmak,#50 zarurf ihtiyaglar disindaki nefsi arzu-
lardan uzak durmaktir.4>1 Kur’an’da kok anlamiyla iki yerde
gecen 452 kanaat, terim anlamiyla hadislerde gecer. Allah
Rasiili (s): “Kanaat, tiikenmez bir hazinedir” buyurur.4>3

Kanaat sosyo ekonomik davranislarda anlasmazliklari
onler, insan-toplum iliskilerinde iyilesme saglar. Insanin, diger
varliklarla iliskisini dlizenler. Hirs ve hasedin tedavisi kanaat-
tir. Kanaatin gonle verdigi ilahl hazine sonsuzdur. Dolayisiyla
zenginligin gercek Ol¢lisii ilahi taksime razi olmaktir. Kamil in-
san, rizik sikintis1 cekmez. Rizkin degil, Rezzak'in pesindedir.
Baskalarinin imkan ve nimetlerine goz ve goniil gezdirmez.454

Zinnln (6l. 859) kanaatten daha degerli bir hazine,
olana razi olmaktan daha degerli bir servet yoktur4>> der.
Geylani (6l. 1166): “Kismetin olmayan bir seyi ne diye elde et-
meye ugrasirsin! Nefsine hakim ol! Allah’t tanidigin vakit hi¢bir
seye ihtiyacin kalmaz” demistir.4>¢ Zemahseri (6l. 1143) de
soyle seslenir: “Omriin hizla geciyor, zengin olmak i¢cin neden
bu hirs? Ne kadar hirsh olursan ol ancak nasibini bulursun. Gii-
clini taat i¢in harca. Hayirh olan budur”.457 Hiilasa kanaat, li-
beral kapitalizmin maksimalite ve benlik hirsina karsi Islam’in
optimalitesidir.

e) Uzlet (i)

450 RAZb el-isfahani, el-Miifreddt, 413-414.

451 N.Kiibra, Tasavvufi Hayat, (Istanbul: 1998), 51; Zarifl, Istilahdt, “Kanaat”.
452 Hacc, 22/36, ibrahim, 14/43.

453 Taberani, Mu’cemu’l-Evsat, (Kahire, 1415/1995), 7/84; Sireveyh Dey-
lemi, Miisnedii’l-Firdevs, tah. S.Zaglul, (Liibnan: Dar Kiitiib, 2010), 4699.

454 0.N.Topbas, http: //muhabbettekisir.darulerkam.altinoluk.com/hirs-
hased-ve-kanaat/

455 Serrac, el-Ltima’, 256.

456 A. Geylani, Fethu'r-Rabbdnf, haz. 0. Gliman, (istanbul: Gelenek, 2005),
30.

457 Zemahseri, Makdmdtu'z-Zemahgeri, (Beyrut: Daru’l-Kiitiib, 2004), 73.
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Bir isten cekilmek*>8 insanlardan ayri1 yasamak mana-
sinda uzlet kavrami istilahta kotii ahlaktan ayrilmak, vatani de-
gil sifatlar degistirmektir. Dinini selamete, bedenini ve kalbini
rahata erdirmek isteyen, bir siire icin insanlardan uzlet etmeli-
dir. Akilli olan vahdeti uzlette arayandir.#>? Uzlet, bir kacis de-
gil aksine sosyal, aktif ve arinmis bir ruhla yenilenmektir. Allah
(cc) geceyi dinlenme kilmamis olsaydi, giinduz aktivitelerinde
verim ve uretim diiser, insanlar uyurgezer dolasirdi. Aktif, da-
yanikl ve gli¢lii olmanin yolu uzletten gecer. Biitiin peygamber-
lerin hayatinda uzlet vardir. Kurdn-1 Kerim’de 9 yerde gecer.
Dagin doruklarindan bir zirveye ¢ik, dost ve ¢evreden uzaklas,
seni yalmz kendi varligin mesgul etsin, kalbinle kal, masiva kal-
bini ayartmasin. Kulagina da gizlice yakarislarindan baska bir
sey ulasmasin, der.460

Bir yerde zuliim, giinah veya fasiklik varsa burasi ya de-
gistirilir veya terkedilir. Hz. Hiiseyin (6l. 680)’in sehid edilme-
sinden sonra bir¢ok sahabi ve tabiin Hasan-1 Basri (61. 857) gibi
siyasetten cekilip (uzlet edip) miinkerat1 degistirecek nesiller
yetistirmeyi yeglemislerdir.

“an 5l $iel ) 5/onlardan uzlet ettiginizde”46! ayeti ashab-
1 kehfin uzletini, “d»x & < 3/0 gemiye binmekten uzak
durdu”462 ayetinde ise Nuh (as)’in oglunun, uzaklasmasi ma-
nasindadir. Yine; “0slsixl aaudl o= adl/Onlar vahyi isitmekten
uzak tutuldular” ayeti de bir nevi uzlettir. Tasavvufta uzlet kii-
fiir, sirk ve fisktan ote nefis, diinya hayatinin glizellikleri, heva-
dan uzak durmaktir.

Sonuc olarak tasavvufta uzlet, bir taharri siirecini, halvet
tabir edilen Rabb ile basbasa kalmayi, bir i¢sel arayis ve insayi
ifade eder. On 6nemli kavram (usul-i asere)'den biridir ve tev-
beden sonra siirdiiriilebilir bir degisim i¢in gerekli goriilir.

458 [bn Faris, Mucemu’l-Liiga, 666.
459 Ethem Cebeciogluy, “Uzlet” md.
460 Zemahserd, 89.

461 Kehf, 18/16.

462 Hud, 11/42.
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Esasen uzlet bir kopus degil, yeniden dogmak, hayata yeniden
tutunmak, daha bir arinmaktir.

f) Zikir (LsY)

Sozliikte bir seyi unutmamak, anmak anlamindaki zikir,
stfi hareketin tizerinde durdugu namaz ve kitap icin de kulla-
nilmis bir Kur’an kavramidir.#63 Kur’an-1 Kerim’de 269 yerde
gecen bu kelime daha ¢ok anmalk, ilahi kitap/Kur’an, 6giit/na-
sihat ve diisiinmek manasindadir. Kur’an-1 Kerim’de; “ s S
<ul¥I/Akil sahipleri 6giit alsin diye kitabi indirdik 464 ifade-
sinde zikir, kitabin indirilis gayesidir.465

Nuh (as) vefatina yakin, ogullarini ¢agirdi ve onlara: “ ¥
41 Y 4ll/Allah’tan baska ilah yoktur” zikrini gekmelerini, “ &) (s
s2eny5/Allah, 6vgii ve yiicelik sahibidir” zikrine ise devam etme-
lerini vasiyet etti. Clinkii canlilar o kelime ile riziklandirilir.466
Allahr hatirlamak, gafletten kurtulmak,467 zikredilenin disin-
daki seyleri unutmak olan zikre dair literatiir olduk¢a zengin-
dir.

Genis anlama sahip zikir kavraminin kisimlari da vardir.
Lisan ve kalp zikri olarak ikiye ayirilan468zikre bazen sirrin
veya azalarin zikri de eklenir. Lisan zikri: Goniille baglantiyi
saglar, tekrar edilerek lezzet alinir. Kalp zikri: Sevilenin haki-
katini kalbe yerlestirir. Sirr zikri: Zakiri mezkirda eritir, zaki-
rin benligini doniisturiir.

“s 83 5 5lall 8 /Beni zikretmek lizere namaz kil”469 Aye-
tine gore namaz da bir zikirdir. Allah (cc) sadece “zikr” igin “

463 [bn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, 4/308; Ragib el-isfahani, 179.

464 Sirasiyla Hicr, 15/9; A'raf, 7/3; Nahl, 16/43; Bakara, 2/269; Nisa, 4/82;
Muhammed, 47/24; Sad, 38/29.

465 Taberi, Camiu’l-Beyan, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 1/153, 23.

466 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/385-427.

467 N. Kiibrj, Risdle ile’l-Hdim, ¢ev. M.Kara, (istanbul: Dergah, 1996), 78.
468 Kuseyri, er-Risale, 221.

469 Taha, 20/14.
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Sid) _<il/Allah’in zikri en biyiiktiir” buyurur. Lisan zikrine de-
vamla kalb{ zikre ulasilir. Kalbi zikir ise aydinlanma ve kesb-i
kemali saglar.

Sifi 1stilahinda zikir Allah’a yonelmek ve daima O’nun
davasiyla mesgul olmak, zikrettiginden baskasini zahiren ve
batinen 6nemsememektir. Boylece zikrin bireysel ve sosyal fay-
dalan tezahiir eder. insani eylemlerin en hayirhs: zikirdir.
Zakirler aktif, diri ve gili¢lii insanlardir. Bir baska a¢idan zikir,
kisinin her halinde Allah’a yonelmesi, siddet ve belalar cogalsa
bile vaktini O’nun zikriyle gecirmesidir. Ciinki Allah (cc), kalp
vadisine inince yabanci diistinceler oray1 terk ederler.470

“Dal 558 opmm 5 1813 0 15 <3/Sabah aksam Allah’t
cokca zikredin”471 Ayeti zikr-i kesiri; “ le 10528 5 Ll dll ¢y 5,83
#¢25a/Onlar Allaht ayakta, otururken, yanlari tlizere yatarken
zikrederler”472 ayeti zikrin biitlin hallerini vurgular.

Kur’an-1 Kerim’de zikrin maddi-manevi faydalarini sira-
lamak mimkiindiir: “os,i Y 5 5,838 5 & S8 55 KM /Beni anin
ben de sizi anayim, siikredin nankorliik etmeyin”, stikiirle yapi-
lan zikri, “sSa5Y &5 S8 o) s/stikrederseniz artiririm” siikriin ni-
meti artirdifl, “cles s aalal (sxlall A5 Wi/sabredenlere
miikafatlar1 hesapsiz verilir” sabir ile zikrin miikafat ile ecre do-
nlisecegi, (s 58 4 e IS5 5/Kim Allah’a tevekkiil ederse Al-
lah ona yeter), tevekkiil ile zikredinin, kifayetle zikredilecegi,
“Upisadl 0 Ly # Al &es o) /Allah’in rahmeti muhsinler i¢in yakin-
dir” ihsan ile zikredenin rahmet ile anilacagi, “ @) s & jexioy (s
L 1)sie /Kim Allah’a istigfar ederse, Allah’t cok magfiret ve
rahmet edici bulur” istigfarla yapilan zikrin rahmet olacak do-
necegi, ‘Ul agised Uid 1 smla 03l 3/Bizim icin miicAhede edenleri,
yollarimiza hidayet ederiz” cihad ile yapilan zikrin hidayet ola-
cagl, ‘oS aiul il /dua edin icabet edeyim473  duaile zikredeni

470 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 2/137a.

471 Ahzab, 33/41.

472 Al-i imran, 3/191.

473 Bakara, 2/152; {brahim, 14/7; Zimer, 39/10; Talak, 65/3; A'raf, 7/56,
Nisa, 4/110; Ankebut, 29/69; Saffat, 37/144; Gafir, 40/60.
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nimet ve liitufla zikredecegi vurgulanir. Yani zikir Nimeti arti-
rir, miikafat olur, Allah’1 vekil yapar, rahmet ve bagislanma olur,
rehber olur, siddet ve sikintida hatirlanmayi saglar, ahireti ha-
tirlatir, kurtarici olur, Allah’in ilgilenmesini saglar, keramet ve
degere doniisiir, seytani uzaklastirir, refahi artirir, zarari 6nler,
perdeleri kaldirir.

Kalbi zikir ise {i¢ baslikta ele alinir:

1. Aglayarak ve kalpler titreyerek zikretmek. “ & 2S5 13)
pé2s8 Cla g /Allah anildil zaman, Kalpleri titrer”, “ sl 4k jedd
#¢) Usssy oall/Rablerinden hasyet duyanlarin derileri tirpe-
rir’474 [slam’a yeni girenler Kur’an1 dinlediklerinde aghyor-
lardi. Hz. Ebu Bekir Islam’in ilk giinlerinde boyle olduklarin
sonra kalplerin katilastigini belirtmektedir”.475

2. Allah’'in emir, nehiy, va’d ve va’idlerini diistinerek zik-
retmek. Bu zikir gliven duygusu, goniil rahatlig, sekinet ve hu-
Zur verir. “< sl i &) S Yi/Kalpler, ancak Allah’1 zikirle mut-
main olur”.476 Insan, Allah’1 unutursa; Allah da onu unutur. Psi-
kolojik problemlerin ¢6ziimii ve ruhun sifasi zikirdedir. Zikir-
den yluzgevirenler gecim sikintisi cekerler.477

3. Mahlikat1 ve sirlarini diisiinerek basiret ve ibretle
zikretmek. Mahlikat boyle bakan kimsenin 6niinde ayna olur.
Uzuvlarin ibadetle, salih amelle mesgul olmasi, yasaklardan
uzak durmasi budur.478

Zakirler, Allah ile birlikte baska seyleri anmazlar. “ JS34
G 1) €y ) /Unuttugun zaman Rabbini zikret”479 buyrulur. Pey-
gamberimiz; “Muferredinun 6diillerine bakiniz” buyurur, mi-
ferred(in kimdir? Ya Resulallah? Allah’1 ¢cokc¢a zikreden erkek ve

474 Enfal, 8/2; Zimer 39/23.

475 [smail Hakki Bursevi, Ruhu’l-Beydn, 3/313.

476 Ra’d, 28; Miislim, Zikir 25, 2689; Tirmizi, Deavat 7, hd: 3375.

477 Buhari, Sahih, Deavat, 67; Hadid, 57/16; Tevbe, 9/67; Taha, 20/124.
478 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1/141ab, 142ab.

479 Kehf, 18/24.

147



Kitabi'z-Zihd ve'r-Rekaik

kadinlar#80 diye cevap verir. Kalp ile zikreden lisan zikrini ag-
mis olur. Zekeriyya (as)’in li¢ giin konugsmaktan men edilmesi
kalbi zikre 6rnektir.

“alall pie ye dll 15838 /Mes’ar-i Haram’da Allah’i zikre-
din”481 Ayetindeki zikir ise telbiye “ck agll <l /Allah’im emret”,
tehlil “40 ¥) <) ¥/Allah’tan bagka ilah yoktur” ve tekbir; “4
>SI/Allah en biyiiktir” zikridir. Resdlillah (s); “Kim cennet
bahcelerinde vakit ge¢irmek istiyorsa Allah’in zikrini artirsin”
buyurur. Bu zikirden maksat namaz, dua, Allah’in hizmeti,
adanmislik, iyilik, dayanisma, cihad, ihlasla yapilan her tiirlii fa-
aliyettir. Zikrin en degerlisi ise evren tlizerinde diisiinmektir.

Zikrin lisan, kalp ve organlarla esgiidiim halinde ol-
mas1 gerekir. Boylece kisiyi gicli, aktif kilar; ask, duygu ve
sorumluluk ytikli bir 6zneye doniistiiriir. Kalbe inmeyen zi-
kir, ¢olde susuz kalmis bir kimsenin su aramayip; “su” diye
inlemesine benzer. Hz. Hacer bunu yapmamis Safa-Merve
arasinda yedi defa sayederek su aramistir.

Zikir hayatin her anini uyanik gecirmeyi saglar. Miifer-
rednun sirr1 budur. Onlar her seyin farkinda, kalpleri uyanik,
kulaklari keskin, gozleri en kiiciik hareketlilikleri dahi farkede-
cek hassasiyettedir. Bu nedenle zikir, dinamizmin kaynagidir.
Allahr zikreden, O’'ndan bagkasini unutur, zikretmeyen ise Al-
lah’t unutur ve O'nu unutan kendini de unutur.

g) Tevecciih (+> 1)

Sozliikte yonelmek, yliziini donmektir.482 Saft 1stila-
hinda Allah’a salih amellerle yonelmek, bir seyi yalniz O’'nun

480 J& (laes Al J& i o e 4% o sk (A e alus g adle dl) (Lo dll o) S 15
G, ) SIA g ) S Al (g ySIAN 1O Sl Jgmy b (58l Lag o) lE ¢ 90 58all (Baw (laas 128
o) il s 3 3 4388 caalaall 55 e 13) 8 (g 0aldl) e (05l Sl (0 525kl (51 () 52 sial)
G Sl )zl s AN i | siss 6 dll/Restliillah (s) bir giin Mekke yo-
lunda Camdan denilen dagdan gecgerken dedi ki; Yiiriiyiin burast Cam-
dan’dir. Miiferredun dne gectiler. Miiferredun nedir? dediler. Dedi ki: Allah"t
cokca zikreden erkek ve kadinlardir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/322.

481 Bakara,2/198

482 {bn Faris, Miicmelii’'l-liiga, (Beyrut: Miiessese Risale, 1986), 917.
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icin yapmak,483 kalbin suretlerden arinarak Allah’1 gézetmesi-
dir.484 Bir meyyit gibi masivadan doniip O’'na yonelmektir.485
“Nereye yonelirseniz Allah'in yiizii oradadir /40 4x s )l i Leils”
Miiminlerin gercek kiblesi, Allah'in vechidir”; “ ¥ <l (o3 JS
4¢>5/0’nun zatindan baska her sey helak olucudur”; “ dsls
2l e 5 dl e culid Ji/Eger seninle tartismaya girerlerse, de
ki; “Ben ve tabilerim ylziimiizii Allah’a dondiik (baglandik)”.486
Tevecciih istiin bir makdm ve sorumluluktir. Bir kimse bin-
lerce sene Allah’a tevecciih etse, bir an O’'ndan yiiz ¢evirse kay-
bettigi kazandigindan biiytik olur.487

Gilinlimiiz toplumlari, maddeye tevecciih ve maddi olani
kiblegah edinmekten kaynaklanan bir kriz halindedirler. Insan-
daki fitrl yonelis madde, insan, tabiat veya topluma degil yara-
ticiya tevcih edilmelidir.

h) Sabir (L==!)

Sabir, sozllikte tutmak, dayanmaktir. Hayvani tutmak da
sabir fiiliyle ifade edilir (3 &%a/hayvani tuttum). Istilahta
beld ve musibeti Allah’tan baskasina sikayet etmemek,488 si-
kint1 aninda kendini tutmak, hakim olmak, akil ve seriatin ge-
rektirdigi sekilde davranmaktir. Bir baska tarife gore sabir, nef-
sin akil ve yasa ile dizginlenmesidir. Sabir pasif degil aktif bir
kavramdir. Bir kenara c¢ekilip herseyin olacagina varmasini
beklemek degildir. Allah (cc), Eyy(b’u sabri ile 6vmiis, 411 defa
sabirdan s6z etmis ve sabr1 “azmu’l-umur” olarak nitelemistir.48°

483 [sfahani, el-Miifredat, 513.

484 Kasani, Tasavvuf Sézliigii, 165.

485 Necmeddin-i Kiibra, Usiil-i Asere, 62.

486 Bakara 2/115; Kasas, 28/88; Al-i Imrén, 3/20.

487 Necmeddin-i Kiibra, Usiil-i Asere, 63.

488 Clrcani, Tarifat, 137.

489 |sfahani, Miifreddt, (Beyrut: Marife Yay, 273), “Sabere”. Lokman 57/17.
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“ Opeal sl el Suall e ) 4y 20 ) sl 5/Eyyub Rab-
bine; benim basima dert geldi. Sen, merhametlilerin en merha-
metlisisin!”490; “ aall axi | 4l oliaa 5 U /Biz onu sabreder bulduk, o
ne gizel kuldur”4°1, Peygamber (s) buyurur: “Sabir 1siktir,
Kuran ise rehber”,492 “Makbul sabir, musibetle karsilsilan ilk
anda gosterilen sabirdir.493

Sabir pasif gibi goriiniir fakat aktif karakterlidir. Hadis-
lerde imanin yarisi olarak gelir.494 “sslall 5 juall | suinl s/Sabir
ve namaz ile yardim isteyin buyurur. Bir makam olarak4®> sa-
bir, dinin kemali i¢in onsuz olmaz bir kavramdir,*°¢ kurtulu-
sun anahtaridir ve karsilifl cennettir: “ 5 4 1y ma Lo a8l
i1 ~/Sabretmelerine karsilik miikafatlari cennet ve ipektir”.497

Miicahede, sabirla yapilir. Cennet, sabir gerektiren si-
kint1 ve giigliiklerle, cehennemse nefse hos gelen istek ve haz-
larla ¢evrili oldugundan, cenneti elde etmenin yolu nefsin istek-
lerine karsi direnmektir. “css& W e uals/Onlarin sozlerine
sabret” 498  3yetinde miisriklerin propagandalarina karsi
direnme ogiitlenirken “Is ual 5 4l |sueiul/Allah’tan isteyin ve
direnin” 499 dyetinde sabrin keyfiyetine isaret edilir. Hiilasa
sabir rizaya ulastirmalidir. [badette, taatte, musibet ve istika-
mette sabir kisinin razi/merzi olmasini saglar. Tasavvufun bu
0z denetim kavramlariyla insa yonteminin en 6nemli asamasi
sabir mertebesidir. Zira ¢okis sebepleri karsisinda sabir, insan-
liga direnme ve karsi koyma giicli saglamaktadir.

i) Murakabe (&3 _4l)

490 Enbiy3, 21/83.

491 Sad, 38/44.

492 Tirmizi, Da’avat 91 Hadis 3512; Nesai, Zekat 1, no. 5.

493 Buhari, Cenaiz 43, Ahkam 11; Miislim, Cenaiz 14, Hadis. 626.
494 Suy(ti, Camiu’s-Sagir, C.1, 107.

495 Serrac, el-Ltiim’a, 49.

496 Keldbazi, Bahru'l-Fevaid, 324.

497 [nsan, 76/12.

498 Miizzemmil, 73/10.

499 A'raf, 7/129.
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Murakabenin koruma, kurtarma,5%° denetleme, feyiz-
lenme anlami vardir. Istilahta yakaza halinde, ilahi denetimde
olma bilincidir.591 Biitiin davranislara Allah’in vakif oldugu
suuruyla kalbi korumak, kalben Allah’a yonelmektir.502

Tasavvuf ekollerinde murakabe ders olarak yapilir. Gece
diziistli oturup, gozler yumularak 15 dakikadan 3 saate kadar
Allah’in esmaiy, sifaty, efali, akvali, va’'d ve vaildi uzerinde tefek-
kir edilir. Boylece manevi alemden feyiz alinir. Murakabenin
hakikati, Allah"1 goriir gibi (ihsan) yasamaktir. Avamin muraka-
besi Allah’tan korkmasi (havf), havassinki Allah’tan iimit etme-
sidir (reca). Alameti ise Allah’in tercih ettigini tercih etmek, yii-
celttigini yliceltmektir.503

“Ld ) b JS e i S 5/Allah hersey tizerinde rakib/gozet-
leyicidir”s04, “sie i 40 ¥) J# (e 420 1ail L /Insan ne soylerse onu
gozetleyen biri vardir”505, “lils <& u/korku iginde etrafi kola-
can ederek”>% gibi 30 dyette murakabeden soz edilir. Nebi (s):
)y 4l o) 35 0S5 Al o) 3 S U 2w of (sl /Thsan; Allah’ goriiyor-
muscasina yasamandir (ibadet). Sen O’nu gérmiiyorsan da O
seni gormektedir”s97 buyurur. Murdkabe Kkisiyi stirekli bir bi-
lin¢ haline ytikselterek kolelikten, maddeye baglanmaktan kur-
tarir. Boylece kisiye uyanik bir kalbi armagan eder.

j) Riza (s4=0)

500 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 202; Komisyon, Mucemu’l-Vasit, Mec-
meu'l-Liiga, (Kahire: Mektebetu’s-Suruki’d-Devliyye, 2004), 364.

501 Cevherd, es-Sthah Tacu’l-Liiga, Beyrut, 4. Baski, 1990, 138.

502 Serrdc, el-Liima’, tah. AMahmud-A.Siir(r, (Misir: Kiitiib Hadise, 1960),
82.

503 Ethem Cebecioglu, “Murakabe” md.

504 Ahzab, 33/52.

505 Kaf, 50/18.

506 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, Kasas 18.

507 Suyti, ed-Diirrii’l-Mensur, 1/93; Buhari, Sahih, 4777; Miislim, Sahih, 10.
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Riza sozliikte kabul edip memnun olmak, yetinmektir.508
En biiyiik riza Allah rizasi oldugundan “ridvan” lafz1 Kur'an’da
73 yerde gecer ve yalniz Allah’a tahsis edilir.5%° Riza, Allah’in
kaza ve kaderine razi olmak yani; “4ic | sca ) 5 agic &l o ,/Allah’in
onlardan, onlarin da Allah’tan razi olmasidir.510 Bir hal kav-
ramiolan5!! ri1zi, muhabbetile birliktedir ve birbirinin mulazi-
midir (gerektireni). Ancak riza sayesinde muhabbete ulasilabi-
lir.512

Sufi klasiklerde biri Allah’a digeri kula miiteveccih olan
riza mertebesi, ilahl hiikkme ve kaderin tecellilerine kalbin razi
olup siiklin bulmasidir. 513 Allah’in rizas1 kulun itaati ve
ihlasiyla, kulun Allah’tan razi olmasi ise O’'ndan gelen her
hiikmii hos karsilamasiyladir.514

Riza’ya ermek isin masiyetleri terk, pismanlikla tevbe ve
tevecciih etmek, ziihd ve fakr ile tevekkiilii ahlaka dontstir-
mek; sabir, uzlet ve zikri daim yapmak gerekir. Riza kavrami
tasavvufi insa slirecinin son asamasidir. Kulun manevi olarak
zirvede olmasidir. Artik kul ile Allah arasinda bir s6ze gerek
kalmaz. Bu makamda dil dua etmese bile kalp ve azalar dua ha-
lindedir.

5.2. Diger Sifi Kur'ani Kavramlar (% 4ésal clalhad)
5.2.1. Takva (s 5l)

Takva kelimesi vikaye kokiinden>!> bir seyi muhafaza
etmek, himaye etmektir.51¢ Takva taatte ihlas, masiyette terk

508 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, 3/1663; Komisyon, el-Vasit, 351.

509 [sfahani, el-Miifredat, 197.

510 Maide, 5/119; Kasani, Mu’cemu’l-Mustalahati’s-Sifiyye, 248.

511 Hiicvird, Kesfu’l-Mahciib, 287.

512 Kuseyri, er-Risdle, 192.

513 Kelabazi, et-Taarruf, 102; Kuseyri, er-Risdle, 194.

514 Kelabazi, Ta’arruf, 103.

515 Ragib el-isfahani, Miifreddt, 530.

516 Liitfullah Cebeci, Kur’dn’a Gére Takvd, Seha N, (Istanbul: 1985), 16.
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ve sakinmadir. Kulun Allah’tan bagka her seyden sakinmasi, Al-
lah’dan uzaklastiran her seyden c¢ekinmesidir.517 ilahi emir-
yasaklar konusunda iist diizey bir hassasiyettir.

Takva elbisesi insani 6rten hasyetullahtir. “ & Jids,
slemsld a8 g () Cad o Lgalas 5 Lgandy () 5 20 5y qal 55 () 50 4S Ll iay
ALY B By e sl (B 5 53/ Takva elbisesini tevazu’ icin gi-
yerler. Ciinki kaba dokuma ytin giysi, yumusak dokumalardan
daha iyidir. “Giysisi ince olanin dini de ince olur” s6zii varid-
dir. Kalbin takva elbisesi sidktir, ayiplar1 6rter. Ruhun takva
elbisesi Hak mahabbetidir, masiva’ya yonelme ayiplarini or-
ter. Sirr'in takva elbisesi, vuslata sahit olmaktir. Bu masivayi
gorme ayibini orter. Hafl'nin takva elbisesi ise Hakk’in hiivi-
yeti ile baki kalmak, bu da halkin ayiplarini orter.>18

Kur’an-1 Kerim'in “takva elbisesi” tabiri, ibn Abbas’a (6l
687) gore salih amel, Hz. Osman (6l. 657)’a gore giizel huy, Urve
b. Ziibeyr (6]. 712)’e gore Allah korkusudur. Adem (as) cennette
iken lizerinde takva elbisesi vardi ve eger sl o3 L& Y y/em-
rine itaatsizlikle salih amelden id{ill etmeseydi elbise acilmazdi.
iste asil koruyucu elbise takva elbisesidir. Hz. Hasan (61. 670)'1n
haya dedigi bu elbise, savasta giyilen migfer, zirh gibi koruyucu
elbiseye de ad olmustur.>19

Takva bir kalkandir, maddi ve manevi tehlikelerden ko-
rur. Zalimlere karsi savasan “ribbiyyun” da kendilerini zuliim-
lekesinden koruyan takvalilardir. Takvanin bireysel sonuclar
oldugu gibi toplumsal sonuglari da vardir. Ornegin maddi refah
ve kalkinma, toplumsal takva triintdiir. Toplum hayatinda hic-
bir zaman takva ve verd’ duygusunun sagladig1 6z denetim ka-
dar etkili bir yontem olmamistir.

517 Serif Ciircani, Tarifat-Sozliik, (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 64.

518 Bursevi, Rithu’l-Beydn, Dersaadet, (Istanbul: 1911, 3/311, 148); GJ
44 3,458 sozli Gazali'de kelam-1 kibar olarak gegmektedir. Gazalj, Ihya, Liib-
nan: Daru’l-marife, 4/234. Aynm1 s6z Meclisi’'nin Vesdilii’s-Si’a’sinda Hz.
Ali’nin sozi olarak nakledilir.

519 Semerkandi, Bahru’l-uliim, A'raf, 7 /26.
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5.2.2. Veli-Velayet (/-4 1)

Liigatte seven, yardimci, efendi®2, hiitkmi yakinlik>21,
dost anlaminda veli, siirekli taat halinde olmaktir. Velayet, dost-
luktan 6te bir anlam derinligine sahiptir. Veli miislimanlarin
Sosyo-ekonomik ve siyasal meselelerinden de sorumludur.

Kur’an-1 Kerim’de 78 yerde veli kavrami geger. “ 4 5 o)
oduall s 5 QS J35/Siiphesiz benim velim Allah’tir, kitabi
indirmistir ve O salihlere tevliyet eder (islerini goriir)”, “ s 4
On pedsa iy Gselall agill sl 15l 5 sl ) lallall e s A0 ) sial )
Lol s /Allah iman edenlerin velisidir, onlar1 karanhik-
lardan aydinliga ¢ikarir. Inkarcilarin velileri ise tAguttur, onlar1
aydinliktan karanliklara siiriiklerler...”, “ 5 pedle Sosa ¥ 4 2Ll &) Vi
Osio~ = Y¥/Dikkat edin Allah’in velilerine korku yoktur, onlar
tiziilmeyecektir de”. “csst! Js <bs/Allah iman edenlerin velisi-
dir’522 buyurulmaktadir. “Lie s 5158 % s sl ALY 0 dllla /fgte
burada velayet elhak, Allah’indir. O sevapca da karsilikca da ha-
yirdir’s23  O’na galip gelinemez ve kimse O'nu engelleyemez,
velayet Allah’a hastir, inkarcilar karsisinda evliyasina yardim
edecek, onlardan intikam alacak Allah’tir. Sevap ve akibet baki-
mindan bu daha hayirlidir. Hamza ve Kesati gibi velayeti, vilayet
seklinde okuyan da vardir.524

Hadislerde: “Allah, bir kulunu sevdigi zaman onun goren
gozii, duyan kulagi, tutan eli, yiirtiyen ayagi olur. Bu kul, Al-
lah’tan bir sey istese kabul goriir. Allah’a sigindiginda Allah onu
korur. “Kim bir velime diismanlik yaparsa ona harp ilan ede-
rim” buyrulur.>25

Harakani veldyet bahsinde: “2> Sde dea cun 1 (Se e 8 /Veli
mi’'mine kirk melik (sultan) heybeti verilir.”>26. Bu heybet, ziihd

520 bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 15/406.

521 Seyyid Serif Ciircani, Ta’rifat-Terimler Sozliigt, C. Ali Erkan, (Istanbul:
Bahar Yay, 1997), 247.

522 A'raf, 7/196; Bakara, 2/257; Yunus, 10/62; Al-i imran, 3/68.

523 Kehf, 18/44.

524 Semerkandi, Bahru’l-uliim, 3/67a.

525 Buhari, Sahih, Rekaik, 38.

526 Hasan Ciftci, Harakadni, 341.
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ve takva heybetidir. Suhreverdl (6. 1234) stiinligin
kerametle degil velayetle oldugunu soyler.527 Veliler, Allah
adami, Rabbanidirler. Onlarin sevmesi de kizmasi da Allah igin-
dir. Gérenlere Allah’i hatirlatirlar. Insanlar diinyanin siisiine
bakarken onlar diinyanin gercegine bakarlar. Bu yoniiyle veli-
ler bir toplumun zaman bakimindan ilerisindedirler.

Baz1 yazarlar velayeti alim, veli, evtad, kutub (zamanin
zliihd 6nderi) seklinde derecelendirirler. “Ey dost, nefis alemin-
den kalp dlemine, beseriyetten ruha, tabiattan sirra ¢ik. Beden
karanliklarindan siyril. O zaman gérmedigini gorir, duymadi-
gin1 duyarsin. “Yaptiklarina karsilik olarak, onlar i¢in hazirla-
nanlar1 kimse bilemez”>28 sirrina erersin.>2?

Kudsi hadiste buyrulur: Kullarimdan velilerim vardir
beni zikrederler, ben de onlar1 zikrederim.>30 Hz. Peygamber
buyurdu: Niibiivvet gitti miibessirat (miijdeciler) kald1.>31 Mii-
bessirat velayettir. Evliyaullahin Allah tarafindan onurlandiri-
lis1 (kerdmet), kiminin hitabet-irsad, kiminin zeka-ongort, ki-
minin de riyazet-miicahede sonucu olusan sezgi kabiliyetleri is-
tidrac ile karistirllmamalidir. Bir kisim hilekarlar bazi ilag, arag
ve tekniklerle goz boyayip, insanlar1 hayretler icinde birakirlar.

Allah Resiilii (s) buyurur: L @bl 2306 e Lial) 3 il 585
Laif o lSia) 5 48 3 g Y 5 o030 5 JW) e (B 0 S U5 Gl
uPYwﬂ\dﬂjboPY\éu\.@aeﬁh&:Jon )M}ALPML\.\J\QA(&LAJ
Osia e Y 5 agle /Ummetim diinyada ii¢ simiftir. Birinci sinif
mal toplama ve y1gmaya ilgi duymaz. Mal biriktirmek i¢in bir
cabasi da olmaz. Onlar aclig1 giderecek, 6rtiinmeyi saglayacak
kadariyla yetinirler. Diinyada onlar: tatmin eden sey, Ahiret’e
ulastiracak seydir. Iste onlar korku ve hiiziin yoktur.”532

527 imam-1 Rabbani, Miijdeci Mektuplar Tercemesi, Gev. H. Isik, (istanbul:
Hakikat Kitabevi, 2003), 467.

528 Secde, 32/17.

529 Imam-1 Gazali, Tevhid Risdlesi, Cev. S.0zburun-Y.0.0zburun, (Istanbul:
Semerkand Yayincilik, 2001).

530 fmam Ahmed, Miisned.

531 Tirmizi, Riiya 3, Hadis no. 2275.

532 Muhammed b. Ali el-Musuli (6l. 1103) el-Viidaniyye, 2010, Ramuz el-
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“ell sl i SN () sie3all 335 Y /Mii'minler kafirleri vell edinme-
sinler”.>33 Clinkii imanin eylemi vela-bera (tevelli-teberri)’dir.
Allah Res(lii’'nden imanin en saglam kulpu nedir? diye soruldu-
gunda tevelll ve teberri diye cevap vermistir.534

Hiilasa veli Allah, Peygamber ve namaz kilip riikd ha-
linde zekat veren miiminlerdir/ ¢l | sial pdll 5 alguy 5 4l oSil s L
OSh) aa 58 85l Osim 58 lall O seiy/” 535 Dostluktan 6te bir anlam
derinligine sahiptir. Hiikkiim, hikmet, yonetim, sorumluluk ile
ifade edilebilecek miiminlerin her tiirlii sosyal, ekonomik ve si-
yasal meseleleri velilerin sorumlulugundadir. Giiniimiizde Is-
lam diinyasinin bir veldyet boslugu vardir. Bu bosluk néaehil-
lerce istismar edilebilmektedir.

5.2.3. Sefaat (i=lail)

Sefaat, sef’ /#24 masdarindan “cift” demektir. Istilahta
baskasindan, kendisi disinda birine hayir yapmasini isteme, 53¢
bagislanma, 537 yakaris, 538 salihlerden dua alma, 539 es
olma>4® gibi anlamlar1 da vardir.

’ Sefaat ile ilgili ¢ok sayida ayet ve hadis vardir: “ ¢Sl ¥
lage aa il 2ie 333 (e Y| 4eleill /Rahman’in yaninda bir ahdi olandan
baskasina sefaat yoktur”, “ces_Vl 41 03 (e ¥) delilll aisi ¥ /Allah’in

» o«

izin verdiginden baskasina sefaat bir fayda vermez”, “ o843V 5

Ehadis’in bes tabaka olarak kaydettigi ve immetin ii¢ tabakada toplandigini
bildiren hadisi nakleder.

533 Al-i Imran, 3/28.

534 Semerkandi, Bahru’l-uliim, 2 /73b.

535 Maide, 5/54.

536 Semih Dugaym, Mustalahat [Imi’l-Kelam, (Beyrut: Mektebe Liibnan,
1988), 1/666.

537 Ciircani, Terimler Sézliigii, C. A.Erkan, (istanbul: Bahar Yay, 1997), 130.
538 [bn Manzir, Lisanu’l-Arab, 7 /151.

539 Cebecioglu, “Sefaat” md.

540 Rarib el-isfahant, el-Miifredat, 263.
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=il g ¥l/Onlar O’'nun razi olduklarindan baskasina sefaat
edemez”541 buyurulmustur. Nebi (s); “aiis ails ol dl/Kur’an,
sefaat edicidir, sefaat edilmistir”542, “4=8s 38 2 5aall uad 513 /Hadler
vaki oldugunda sefaat fayda vermez”>43 buyurmustur.

Sefaat sayesinde affolunacak giinahlar vardir, affolun-
mayacak giinahlar vardir”.544 “s seae Wlis &by ) cling o e /Umulur
ki Rabbin seni makam-1 mahmiida ulastirir” >4> ayetindeki
makam-1 mahmd bir sefadt makamidir. “ ¥} saic addy (53l 13 (1
433L/0’nun izni olmadan Kim sefaat edebilir?”546 Elbette O’'nun ege-
menligine kimse ortak olamaz. O izin vermedigi stirece hi¢ kim-
senin onun miilkiinde tasarrufu, sefaati olamaz.5+7

Hiilasa sefaat Allah’in iznine baglidir. Cennette miimin-
lerin derecelerinin yiikselmesi, kiigtik giinahlarin affina vesile
olmasi gibi hususlarda peygamberlere ve salih mii'minlere ve-
rilmis sefaat izni onlara verilmis bir mevhibe-i ilahiyedir.

5.2.4. Buka/Aglama (:\<1)

Biikd gozyasinin akmasi, Uziintiiniin galip gelmesi, >48
sesli aglama, gézyasinin akmasidir.>4° Kur'an-1Kerim’de: “ 5%
LS 5 law/Aglayarak secdeye kapanirlar”, “)sSal 5 SUB ) Ssials
1#/Az giilsiinler ¢ok aglasinlar”, “ s 5 OsSy 5 GBS G55
Lo 533 /Yiiziistii yere kapanir, aglarlar ve O (Kur’an) onlarin
husu’unu artirir” buyrulur.559 Nebi (s) buyurur: 15 5 1se ps
A58 e OS5 gl 5 el 5 Gaelll 5 Y 5 sl 8/ Tazarru’ edin

541 Meryem, 19/87; Taha, 20/109; Enbiya, 21/28.

542 [bn Kesir, Tefsiru Ibn Kesir, tah. M. Selame, (Dimesk: Tibe, 2002), 1/91.
543 [bn Mace, Hasiyetu’s-Siindf Ala Ibn Mdce, (Beyrut: 1432/2012), 99.

544 Gazali, [hyd 3/331.

545 fsra, 17/79.

546 Bakara, 2/255.

547 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1/205b.

548 Ragib el-isfahani, el-Miifredadt, 58.

549 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, 475.

550 Meryem, 19/58; Tevbe, 9/82; isra, 17/1009.
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aglayin, ciinkii gokler, yer, giines, ay ve yildizlar Allah korku-
sundan aglagirlar”551, “ & ol 2sm (Sa dl AdA e Sy da) LW ZL Y
pex Ol 5l Juw 4 jle ading Y 5 ¢ pall/Allah korkusuyla aglayan
kisi, sttiin tekrar ¢ciktig1 yere donmeyecegi gibi cehenneme gir-
mez. Allah yolunda bir toz zerresi bile cehennem dumaniyla
asla bir araya gelmez”,552 “ Ll 518 sl 5 S8 2iaal s ale ) La () salad )
S Sle 3,8 /Eger bildigimi bilseydiniz ¢ok aglar, az gilerdi-
niz, yataginizda durmaz, daglara ¢ikardiniz”3, “Ey insanlar ag-
layin, eger aglayamazsaniz aglar gibi davranin, cehennem ehli
kan aglayacak, adeta gozleri yerinden oynayacaktir>>* buyu-
rur. Hadislerde ¢ok giilmenin gaflet ve duyarsizliga neden ola-
cagl bildirilmis, az giilmek tavsiye edilmistir.

Harakani (6l. 1033) Tiirkistan’dan Sam’a kadar olan sa-
hada; bir din kardesimin parmagina batan diken benim parma-
gima batmistir; birinin ayagina ¢arpan tas benim ayagimi acit-
mustir. Bir kalpte hiiziin varsa, o kalp benim kalbimdir” diyerek
hisseden bir kalbe, cok¢a aglayan bir yiirege, bir miimin kalbine
isaret eder.5%>

Tasavvuf, aglamakta rikkat ve derinlik goriir ve biikanin
terapotik boyutunu énemser. Ayetlerde biika emir kipi ile gel-
mistir. Oyleyse bundaki hikmeti modern bilimlerle meydana ¢i-
karmak ve biikdanin havf-sevk hallerini analiz etmek gerekir.

5.2.5. Niir-Zulmet (il 5

Nir, goziin algiladigr bir keyfiyyet>5¢ 151k kaynagindan
yayilip gérmeyi saglayan bir 6zelliktir. Isfehani (6l. 1108) diin-
yevi nir (giines) ve uhrevi niar (akil, vahiy) diye ikiye ayrilir.>57
Kur’an-1 Kerim’de; “cpm GUS 5 ) 64l 0w oS3 38 /Rabbinizden size bir

551 {bn Mace, Ziihd 19.

552 Tirmizi, el-Cdmiu’l-Kebir, Tah. A. Ma'ruf, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
1996),4/144, Hd. 2311.

553 Buhari, Sahih, Kitabu't-Tefsir, 4345 no’lu hadis.

554 Miislim, Cihad 58; ibn Mace, Ziihd 19.

555 Attar, Tezkire, Cev. S. Uludag, (1stanbul: Kabalci, 2007), 604.

556 Ciircani, 241.

557 [sfahani, el-Miifredat, 508.
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ndr ve apagik bir kitap gelmigtir”>58, “ jaill 5 slua Gualll Jas 2 58
1,53/0 Ki size giinesi 151k, ay1 ise aydinlik kild1”559, “/ i | 5/nur
veren ay”>¢0 buyrulur.

Karanlik (zulmet) ise, nlirun olmamas1°¢! anlaminda
bir antitez kavramidir. G6z giinese baktiginda 15181n siddetin-
den her seyin karanlikta kalmasi gibi Zat-1ilahi ilmi de 6yle bir
nurdur ki onun disindaki her sey karanliktir.>62

Nir Esma-y1 Hiisnd'dan Allah’in zahir isminin tecellisi-
dir. Kainattaki suretlerde ortaya ¢ikan viicuddur. Gizlenmis bir
seyin, ledln ilmiyle ortaya ¢ikmasina denildigi gibi, kalpten
masivayi cikarip atan ilahi varidata da denir. Onu goren idrak
eder, sonra da onun vasitasiyla diger goriinen seyleri (mubas-
sarat) goriir. Sihreverdi, Heyakilu’n-Nur’'da su niyazda bulunur
“Ey Kayy(m! Bizi Nur ile destekle. Bizi Nur'da sabit kil. Bizi
Nur’da hasreyle. En yiice gayemiz senin rizan, en biiytik maksa-
dimiz sana kavusmak olsun!”563

“H50 J) Gl o aea23/Onlar karanliklardan nira ¢ika-
rir...” 564 3yetinde nir, iman ve yakin, 565 “ 5 Glseudl 58 4
o=J¥1/Allah goklerin ve yerin nirudur”566 Ayetinde Allah’in
yeryuzun, kitap, paygamber ve ser’'l yasalarla aydinlatmasidir.
Allah Teala gokleri glines, ay ve yildizlar ile donattig1 gibi
Diinya’y1 da peygamberler, dlimler ve hak imamlarla donatmis-
mistir. Sonuc olarak nur-zulmet kavramlari, biri yakini imani
digeri ise imanin zidd1 kiifiir, nefis ve hevaya tabiyettir. Biitiin
karanliklarin mensei de bu zulmettir.

558 Maide, 5/15.

559 Yunus, 10/5.

560 Furkan, 25/61.

561 Ciircani, 147; Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 315.
562 Ciircani, Ta’rifdt, ayni yer.

563 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Sézliigii, Nir md.

564 Bakara, 2/257.

565 Semerkandi, Bahru’l-uliim, 1/208ab.

566 Nur, 24/35.
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5.2.6. Tevazu (=='51)

Sozliikte alcak goniilliltk, kibirlenmemek, kendini be-
genmemek>¢7 Allah icin azla yetinmektir.>68 Tasavvuf tevazu
ile nefsi minimum seviyede tutar, benlik doniisiimii ve insani
kemali hedefler.

“Uoa L= ¥ e sdar pdl sl se 5/Rahman’in kullari on-
lardir Ki, yeryiiziinde tevazu’ ile yurirler’, “ws ¥ 4 ¢
croSiudl/Allah kibirlenenleri sevmez”, “oaSiall ¢ sie (i /Kibirle-
nenlerin varacagl yer ne kotidir”, “Jde 3! (piesadl Je 4
sl /Mi'minlere karsi algak goniillii, inkarcilara karsi caydi-
ricidirlar”>69 ayetleri tevazu ahlakinmi acgiklar. Kalbi iyilige yo-
nelten ve akli parlatan bu davranis, sahibini yiiceltir. Allah ona
yikilmaz miilk verir.570

5.2.7. Kalp (<)

Lugatte; bir seyi halden hale cevirmek>7! bir seyin 6z,
hakikati,572 gogsiin sol yaninda, ¢cam kozalag1 seklindeki or-
gan>73 anlamlarina gelir. Tasavvufta kalp daima tam kapasi-
teyle calismasi gereken en 6nemli organ ve kavramdir. Ciinkii
biitiin faaliyetler kalp merkezlidir. Nitekim “sliay ¥ 3B agl
&/Onlarin kalpleri vardir akletmezler”57#4 ayetinde kalb, dii-
stiincenin merkezi ve insanin fikheden yoniidiir.

567 Mucemu’l-Vasit, 1039; Ciircani, Tarifat, 68, Kuseyri, Risale, 145

568 Siileyman Uludag, “Tevazu”, Tasavvuf Terimleri S6zliigii, 529.

569 Furkan, 25/63; Nahl, 16/23; Nahl, 16/29; Maide, 5/54.

570 Kelabazi, Bahru’l-Fevdid, 192.

571 [sfahani, Miifredadt, 41; ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, 1/687.

572 Firlizabadi, Kamusu’l-Muhit, 1/163; Asim Efendi, Kdmus, (ist: 1852),
1/446.

573 bz. Besir el-Caluti, Hakikatu't-tasavvuf, (Beyrut: Kiitiib, 2012), 151.

574 A'raf, 7/179.
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Iman ve siiphe de kalp ile ilgilidir ve kalbi genisletip da-
raltir. Israilogullari, Samiri’ye riza gosterdikleri icin suc¢ ortagi-
oldular. Dolayisiyla Allah1 bilen, O’'na yonelen, kesfedici®’> nu-
rani bir cevher>7¢ olan kalp ayni1 zamanda gevrilen, dénen, de-
gisen>’7 bir yapiya sahiptir. Bu sebepten kalp ruh-beden arasi
bir hakikattir.578 “4iS suall zla =La 131/0 iyi olursa biitiin beden
iyi olur”.579 Tasavvufta kalp “ayna metaforu”yla anlatilir. Ayna
parlak ve lekesiz oldukga, yansiyan seyler de o kadar net gorii-
lecektir.

Kur’an-1Kerim'’de biri/fuad, i¢ kalbi, digeri/sadr, dis kalbi
ifade eder. “2u#/fuad” ve “,2a/sadr” sozciikleri de kalb mana-
sinda kullanilir. “sf) L 2l 03 L /Kalb, gordiigini yalanlamady”,
“zoadaa b S 3 /Kalbinde bir sikintl olmasin”, “ s a8 e i aix
Bie aa jladl e 5 agzan e /Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini
miihiirlemis, gozlerine ise perde cekmistir”>80 ayetinde kalp,
bilgi, inang, diisiince ve gozlem yeridir. “Allah bir kimseye hayir
murad ederse onun kalbini acar, yakin ve sidk yerlestirir. Kal-
bini selim, dilini sadik ve istikamet iizere kilar.>81 Kalp,
riizgarin oniinde savrulan bir tiiy582 bir serge gibidir, her an
takallub eder”.583

“adlu Qlis ) T e ¥)/Ancak Allah’a selim bir kalp ile gelen
miistesna”, “Lia e & a3l 3 (i e ae 58 3/Kalplerinde hastalik var-
dir ve Allah onlarin hastaligini artirmistir” ayetlerinde mecaz
anlamda kalbin hastaliklar1 insanin olgunlasmasini, kendini ge-
listirmesini engeller. “ sl s 3JaallS gd lld ay e oSl Cud
ss.8/Sonra kalpleri katilasty, tas gibi hatta daha da kati1 oldu”>84

575 Imam Gazall, [hya-y1 Uldmi’d-Din, 3 /7.

576 Kasani, Istildhdtu’s-Sifiyye, (Dimesk: 1995), 145.

577 Tirmizi, Stinen, 66.

578 Suhreverdi, Avdrif, Tah. A.Mahmud, M.Serif, (Kahire: Daru’l-Mearif, 26).
579 Buhari, Iman, 39; Miislim, Musakat, 107; Ibn MAce, Fiten, 14.

580 Necm, 53/11; A’raf, 7/2; Bakara, 2/7.

581 Glimiishanevi, Ramuz el-Ehddis, (Istanbul: Pamuk Yayinlari, 2004), 27.
582 Celaleddin es-Suyit], Camiu’s-Sagir, Hadis no. 8135.

583 Suyt], Camiu’s-Sagir, Hadis no. 2342.

584 Suara, 26/89; Bakara, 2/10; Bakara, 2/74.
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Kalbin bu hale gelmesi 6lmesi demektir. Allah’tan uzak kalp
oludir. Kalbin 6lmesi miithiirlenmesidir. O kalp artik 6gut al-
maz, mucize bile o kalbi diriltemez.

Netice olarak makamat ve ahval kavramlari kalpte yasa-
nir, burada ahlaka doniisiir. Kalp ¢evrilebilir oldugu icin tasav-
vufta kalp arindirilip masivadan temizlenmelidir.

5.2.8. Marifet (44~

Bir seyin idraki veya dncesi cehalet olan bilgi,>8> at ye-
lesi, (Ue <l )dis/ve yeleli atlara)>86 anlamina gelir. “ seiel 5 5
3all a5 e Laa gadll (10 (miéi/Hakki tanimalarindan étiirii gozyasla-
rinin aktigini goriirsiin” ayetinde marifet kalbe tesir eden bir
olgudur. “42 154 158 e L agils Wi /Tanidiklan sey kendilerine gel-
diginde onu inkar ettiler’>87 ise tersi bir durumdur. Iki ayette
de marifet, kalpten nebean eder.

Esasen marifet, saglam bir inang, ibadet ve zikir netice-
sinde gogsiin acilmasidir. Basi Allah1 tesbih ve tatilden beri bil-
mek, ortasi nimetleri bilmek, sonu, emir ve nehiylere marifet nu-
ruyla bakmaktir. irfan ehlinin gercek marifet dedigi iman: Arifle-
rin imanidir. Bu da yakin nrudur. Boyle bir kimse ibadetlerin
hakikatlerine ve takvaya devam eder, diinyanin kirlerinden kalbi
arinir ve marifet 15181 acilir.588

Marifet terimi kalbin aktif mtidahalesiyle ve kesfile hasil
olan bir idrak diizeyini ifade eder. Bu nedenle delil pesinde ko-
san kelamcilar, imanlarini bu yakin diizeyine ulastirmak i¢in ta-
savvuf felsefesinden istifade ederler. Ma'rifet, giicli bir nir,
takva ile inkisaf eden bir yakini basiret olur.

5.2.9. Keramet (%)

585 Besir el-Calutl, Hakikatu’t-Tasavvuf, (Beyrut: Daru’l-kiitiib, 2012), 152.
586 Cevherd, Sihdh, Tacu’l-Liiga, (Beyrut: Dar ilm li'l-melayin, 1990), 1401.
587 Maide, 5/83; Bakara, 2/89.

588 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 2 /124b.
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Sozlikte iyilik, comertlik, deger, biiytikliik demektir.>8?
[stilahta peygamber olmayan kimselerden sadir olan hari-
kulade durumlardir. Kisi miimin degilse bu durumda keramet
degil istidrac olur. Harikulade durum bir meydan okuyus ve
peygamberlik davasi ile olursa mucize adin1 alir>®° o da pey-
gamberlere mahsustur.

Keramet, kevni/maddi (suri) ve manevi (hakiki) olmak
tizere ikiye ayrilir. Maddi keramet hayz gibidir anlatilmaz. An-
latanlar da hos goriilmez. Keramette tabiat olaylarindaki deter-
ministik sebeb-sonug iliskilerini, yani adetullah1 asan bir du-
rum vardir. Manevi keramet ise gercek keramettir bu da istika-
met ve adalettir. Stiri kerametleri biiyliten miibtedilere su 6giit
verilir: “Su lstiinde gidersen saman ¢opisiin, havada ugarsan
sineksin, bir goniil elde et de adam ol!” Bazi kimseler, kendi ke-
rametlerini kendileri anlatarak, insanlar uizerinde etkili olmak
isterler, boyleleri i¢in tasgir ifadesi olarak “kerameti kendinden
menkdl” deyimi kullanilir.>91

“ s i i el e e L JETE ) lasie 3a 5 Gl el L S ) Lede (A3 LS
Glua s oLy (e (3)_p 43) 4 2ie e /Zekeriya mihraba her girdiginde,
onun yaninda (bulunmasi imkansiz) bir yiyecek bulurdu, Mer-
yem bu nereden, dedi. Bu Allah’tan, O diledigini hesapsiz rizik-
landirir, dedi. 7,592 “Lia Gk ) ¢lle Lélus 233l ¢ 50 <) s 32 /Hurma
kutigini kendine dogru salla lzerine taze yas hurma dokul-
siin” ayetlerinde Hz. Meryem’in yasadig1 bu hariikulade durum-
lar birer keramettir. Meleklerin Hz. Meryem ile konusmalari da
bir keramettir. Sehidler de keramet sahibidirler. Clinkii ruhlari
vasitasiz kabz edilir, yikanip kefenlenmez, 61l olarak adlandi-
rilmaz.

Hz. Meryem, Hz. Hacer, Hz. Hizir, Hz. Omer, Hz. Ali, Hz.
Hiiseyin ve daha birgok sahabi, tabiin, tebe-i tabiin ve sonra ge-
lenler keramet ehlidir ve keramet bir onur, bir degerdir.

589 fbn Manz(r, Lisanu’l-Arab, 12/77.

590 Ciircani, Tarifdt, 187.

591 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf SézIiigi, “Keramet” md.
592 Al-i Imran, 3/37; Meryem 19/25.
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Keramet ile mucizeyi birbirine karitstirmamak gerekir. Mucize,
meydan okuma tarzinda alenidir. Keramet ise saklanan bir du-
rumdur. Mucizeye inanmak imanin geregi, keramete inaninip
inanmamak ise serbesttir. Allah (cc) peygamber olmadiklari
halde diledigi kullarini vahiyle kerametlendirmis (onurlandir-
mig)tir.

5.2.10. Siikiir (S)

Suikir iyiligi 6vmek, tesekkiir etmek, nimeti dile getir-
mek, kiymet bilmektir.>?3 Lisan, beden ve kalb ile nimete kar-
silik nimetin sahibini zikretmek suretiyle 6vmektir.>%¢ Nimet
fikri (stikran)’in ziddi ise kiifran/nakkoérliiktiir. Bu da nimeti
unutmak veya gizlemektir.>9>

SGfi 1stilahinda stikiir, Allah’in nimetlerinin giizelligini
ilan etmek,>?¢ ihsanda bulunanin nimetini ona boyun egerek
itiraf etmek>97 ve yalniz dil ile degil kalb, hal ve fiil ile yapilan
bir anmadir.598 ¢S5 aSlal 2S5 g0 223 (0 oSy 25 /Sonra 6limiiniiziin
ardindan sizi dirilttik umulur ki stikredersiniz” ayetindeki su-
kiir bu manadadir. “, S8 sabe e Jili 51,88 3550 J1 ) see] /Ey Daviid
ailesi siikre durun, siikreden kullarim ne kadar azdir” ayetinde
sukriin hal ve davranis ile yapilan ahlaki eylem boyutuna dikkat
cekilir. “0s A5 Y 5 15 83l 58 3 iy 836 /Beni zikredin ben de sizi
zikredeyim, bana siikredin, nankorliik etmeyin”>%9 ayeti ise
stikriin zikir oldugunu ve siikir zikrine ihsan ile karsilik verile-
cegini belirtir. Stikiir, imanin yarisidir. Siikrtin her hal iizere ya-
pilmasi, kalben, itikad ve itiraf tarzinda eda edilmesi, zikir ma-
nasini da miindemig olmasi, kavramin istilahtaki yerini ve dne-
mini ortaya koymaktadir.

593 fbn Manzr, Lisanu’l-Arab, 4/433.

594 Ciircani, Tarifat, 130.

595 Ragib el-isfahani, Miifredat, 265, Sekere md.
596 Kelabazi, Bahru’'l-Fevdaid, 170.

597 Kiseyri, Risale, 174.

598 Kelabazi, Taarruf, 324.

599 Bakara, 2/56; Sebe, 34/13; Bakara, 2/152.
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5.2.11. Muhabbet (xxll)

Hubb kékiinden muhabbet, sevgi demektir ve 6fkenin
ziddidir. Sevmek, hosnut olmak, dostluk, ragbet etmek gibi an-
lamlarda®%® kullanilan muhabbet siifi 1stilahinda, Allah’in ken-
disini sevmesine bakarak kulun da Allah’1t sevmesidir.601

Bu kelime farkhi varyantlariyla Kur’an-1 Kerim’de 78
yerde gecer. “4iss 5 a¢2sa/Allah onlar sever, onlar da Allah’t se-
verler”,602 “ ail) gial Gl 5 4 nS g san 10131l (353 285 e el (00
4 La/Insanlardan kimisi, Allah’tan baskasini Allah’1 sever gibi
severler. Iman edenler ise Allah’a siddetli sevgi (ask) duyar-
lar.603 Siddetli sevgi (esedd-i hubb) tabiri Arap liigatlerinde
ask ve tutku olarak tanimlanir.

Allah’in emrine itaat edip men ettigi seyden kaginmak
gibi bir muhabbet yaninda sevdigi i¢in tercihte bulunan ikinci
mertebe muhabbet ve sebepleri ortadan kaldiran tiglincii mer-
tebe muhabbet seklinde li¢ sevgi mertebesinden so6z edilir.604

Tasavvufta mahabbetin hakikati, herseyini sevdigine ba-
gislamak, kendine hic¢bir seyi birakmamaktir. Muhabbetin, on
kisma ayrildig1 da sdylenir. Bunlarin besi siiltik ehlinin maka-
mudir: Ulfet, hev, hiille, sagf ve vecd. A§1klar1n makamlari ise:
Garaim, iftitan, veleh, dehs ve fenadir.605

Allah’1t sevmek O’nun zikrini sevmek, Allah’t sevmemek
ise O’'nun zikrini sevmemektir.6%¢ Muhabbetin bas1 muvafakat,
sonu asktir. Miiminler, kosullar ne olursa olsun Allah'1 sevmeye
devam eder, inkarcilarsa zorluk aninda ilahlarindan yiiz gevirir,
aciktiklarinda helvadan yaptiklari ilahlarini yerler.

A Samy S sild M o s o) J3/De ki eger Allah’ seviyorsaniz

600 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, 3/9; ibn Faris, Mucem, 2/26.
601 Serric, Liim’a, 56.

602 Maide, 5/54.

603 Bakara, 2/165.

604 Kelabazi, Taarruf, 109.

605 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Sozliigii, Mahabbet md.

606 Suyati, Camiu’s-Sagir, 3/1182.
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bana tabi olun ki Allah da sizi sevsin”607 3yeti ilahi muhabbeti
Hz. Peygamber’e tabi olmaya baglamaktadir. Buna gore Allah’t
sevmek onun taatini irade etmek ve emirlerine sarilip yasakla-
rindan uzaklasmakla olur. Allah (cc)’'in kuluna muhabbeti ise
kalbin hissedecegi bir durumdur ve ancak sevdiklerince bilinir.

5.2.12. Rahmet ()

Rahmet sozliikte yakinlik, incelik, iyilik, nimetlendir-
mek, ikrdm, yagmur, kitap gibi genis anlamhdir.698 Af, acima,
sefkat anlami da vardir.69? Tasavvuf, rahmeti diisiince sistemi-
nin merkezine yerlestirir. Kur'an-1 Kerim’de 325 yerde gecen
rahmet, en ¢cok “Rahman ve Rahim” esmasiyla kullanilir. er-
Rahman, bir siirenin adidir. Kalp yumusakligi rahmetin basi,
isalu’l-hayr (hayri ulastirma) rahmetin sonudur. Allah’in isim-
leri daima nihai mana ile anlamlandirilir. Allah’in rahmet sifati
mebde’ degil me’ada hamledilir ve isalu’l-hayr ile yorumla-
nir.610 Rahman yalniz Allah’a izafe edilir baskasi bu isimle ni-
telendirilmez. Rahman, nimetleri topluca verendir ve yalniz
Hak Tealaya aittir Rahim ismi tesirde hususidir. Bagkasina da
rahim ismi verilebilir. Hz. Peygamber igin; “cxesdb oS5
L, /Mi'minlere merhametlidir” 611 denildigi gibi. Rahman
rahmetiyle yaratir, yonetir, mutlu eder ve nimetini artirir.612
Besmelede; “a= )l (e )l 4 ans/Rahman ve Rahim Allah’in adiyla”
Rahman’in takdim edilmesi buna mebnidir.

5.3. Uyiib-i Nefs (il @)

Ayibin ¢ogulu uylb soézliikte noksanlik demektir. Ayip
fiil ile “lexel of w3 li/ay1pli yapmak istedim” ve soz ile olur, “filan

607 Al-i imran, 3/31.

608 RAZb el-isfahani, Miifreddt, 191.

609 Ciircani, Tarifat, 110.

610 Semerkandi, Bahru’l-Ulum, Siileymaniye Kiitiiphanesi, KAP, 106, 1/4ab,
5ab, 6a.

611 Ahzab 33/43.

612 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 1/6b; 9a.
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ayipladim” gibi.613 Insan kendi fiillerinin mimaridir. Seyr u
siilik siirecinde ayiplarindan arinir. Benligindeki kin, hased,
servet ve sOhret arzusu gibi nefsi zaaflara karsi tedbir alir.
[slam Bilim tarihinde uylib-i nefse dair ilk metinler, ziihd ve
rekaik kitaplaridir. Sonra Siillemi (6l. 1021)’nin Uyubu’n-Nefs'i
gibi eserler telif edilmistir. Nefis, ruhun en alt tabakasi onun da
ilk basamagi “nefs-i emmare”dir. Bu nefsin terk edilmesi gere-
ken zaaflar1 vardir. Cimrilik, riya, kibir, israf, katl, yetim mal ye-
mek, rizik endisesi, sirk, fesad, uluv, acelecilik, bilmedigi seyin
ardina diisme gibi 14 haslet uyub-1 nefstendir.614

Allah Resilii (s): “ad dishy L3gane 35620 5 556l 5 <3 /Insan
nefsi yaratilista beld, heva ve sehvet ile yogrulmustur”¢1> bu-
yurur. Siillemi’nin kitab1 ayip kavraminin tarifini yaparak bun-
larin tedavi yollarini gésterir. Simdi bu mezmum vasiflarin bir
kismina deginelim:

5.3.1. Riya (iL,1)

Sozliikte gosteris, amelde Allah’tan baskasini gézetmek
suretiyle ihlas: terketmek,1¢ kendini oldugundan farkli gos-
termektir.617 Kur’an-1 Kerim’de Bakara 264; Nisa 38, 142; En-
fal 47; Maun 6’da geger. Riya ile yapilan isler gecersizdir. Mescit
bina ederken gosterilecek bir riya, o mescidi, dirar mescidi hiik-
miine indirger. Allah rizasinin bulunmadigi veya helal para ile
yapilmayan seyler de boyledir.618

613 [sfahanti, Miifredat, 351.
614 Semerkandi, Bahru’l-uliim, 3/66a, 66b.
615 Siilemi, Uyubu’n-Nefs, Tah. Fethi Seyyid, (Tanta: Daru’s-Sahabe, 1993),

616 Clrcani, Ta'rifat, 112.

617 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 5/88.
618 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 2/173b.
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Riyanin tedavisi i¢in mii'min, imanin aydinhgiyla zahi-
rini ve fiillerini donatmaly, i¢ diinyasindaki sirlar1 o nir ile ko-
rumalidir.619 “Gulil el 51 ks aa jbs (e 1sa 53 (3 /Insanlara goste-
ris yapmak, Allah yolundan men etmek i¢in yurtlarindan ¢ikan-
lar gibi olmayin”620 3yeti riya, sim’a ve goriiniirliik arzusunu
men eder.

Kureys kervani Bedir'den kurtulunca Ebu Cehil kibirle
yemin edip Bedir'de gii¢c gosterisi yapacaklarini, yemekler ye-
direceklerini ilan eder. Bu, miisriklerin gosteris, debdebe i¢cinde
olduklarini gosterir. Cehennemdeki bir vadi riya ehline hastir.
“ AV asll AL Gam Y 5ol by alle 38 NS /Malini insanlara gosteris
olsun diye harcayan, Allah’a ve ahiret gliniine inanmayan kisi
gibi”621 3Jyetinde riya ehli kinanmaktadir.622

5.3.2. Hubb-1 Diinya (L )

Dena kokiinden gelen diinya; yakin, ¢ukur, diistik de-
mektir.623 Istilahta, gerceklerden uzaklasip menfaatlere mey-
letmektir. Insan, ideal degerlerinden uzaklastikca diinyaya yak-
lasir. Kur’an-1 Kerim’de bu kelime; “&>d agde 4uls 5/g6lgeleri
lizerlerine sarkar”624, “.2a) sl (e 58 28 (S8 3% v & /sonra yaklastl
bir yay kadar veya daha az”¢2> gibi ayetlerde sozliik anlamin-
dadir. “asSiw LA 5455 5 sl 5 e Liall sball Wl /Diinya hayati ancak bir
oyun, eglence, aranizda mallar ve ¢ocuklarla 6viinmekten iba-
rettir’626 gibi ayetlerde ise ahiretin Karsity, “ &3l s 2 o slaios
s db/Degeri dustiik olani degerli olan ile mi degistiriyor-
sun”%27 gibi ayetlerde ise degersiz, ucuz anlamindadir. Tasav-

619 Siilem], 26.

620 Enfal, 8/47.

621 Bakara, 2/264.

622 Semerkandi, Bahru’l-uliim, 1/211b.

623 {bn Manz(r, Lisanu’l-Arab, 4/419; Cevher?, Sihah, 2341.
624 [nsan, 76/14.

625 Necm, 53/8.

626 Hadid, 57/20.

627 Bakara, 2/61.
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vuf bir deger hareketi oldugundan maddeye ve diinyaya haketti-
ginden fazla -bir sinegin kanadi kadar- deger vermez bu konuda
zuiihd ahlakini benimser.

Bazi kimseler, ziihd ahlakinin Miisliimanlar: geri birakti-
gini ileri siirtip bundan stfileri sorumlu tutarlar.628¢ QOysa ziihd
ahlaki ve sifl hareket, [slam tarihindeki devrimci tutumu, diin-
bilim, sanat ve edebiyati gelistirip, iktisadi kalkinma ve refahi te-
min eden bir etkiye sahip olmustur. Tasavvufta gore diinya, de-
niz gibidir. Deniz, nimetleri bol fakat insanin i¢ine girdiginde onu
bogan bir etkiye sahiptir. Dlinyevi hirslar ve arzular da boyledir.
Aslolan diinyanin i¢inde ilahi ahlak (ziihd) ile yasamayi yani de-
nizde yiizmeyi 6grenmektir. Terk-i diinyadan maksat budur.

Hubb-i Diinya (diinya sevgisi) sifi diistincenin uy{ib-i
nefsten saydigl mezmum davranislarin basinda gelir. Bir kisim
miiminler, “c2-' & !534 /Dinde fakih olsunlar”¢2? emriyle cihada
katilmay1p fakihlige egilir béylece Islami degerleri korurlar. Bu
nedenle ilim tahsili farz-1 kifAyedir. ilmin gayesi de ikbal degil is-
tikbal ve istikamettir. Sonug olarak kalbin ziihd makamini kusa-
nip 6zgiir olabilmesi i¢in diinya ve igindekilerin sevgisinden
azad olmasi gereKkir.

5.3.3. Hased (.=

Sozliikte bir kimsenin elindeki nimet ve tstiinligiin alin-
masini,®3? mahsidun zevalini istemek,%31 takdire riza goster-
memektir.632 Hased bir kalp hastaligidir. Tedavisi i¢in, hasedin
bir hastalik oldugunu ve Allah’in nimetlerine diismanlik manasi

628 Erol Giingér, Islam Tasavvufu'nun Meseleleri, (istanbul: Otiiken Yay,
1989), 215.

629 Tevbe, 9/122.

630 {pn Manzr, Lisanu’l-Arab, 166; Kuseyri, Risdle, 72.

631 Clrcani, Tarifat, (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1985), 92.

632 Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, 56.
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tasidigini bilmek gerekir. Allah Resilii (s), birbirinize hastd de-
gil kardes olun!”633 buyurur. Hased, ayni zamanda merhamet-
sizliktir.634 Benligin li¢ hastaliginin (hased, riya, ucub) basinda
hased gelir.635 “aSuiil vie (1o faua 1S oSl 323 00 oS53 1 51/Kendi ne-
fislerinden bir hased ile sizi imaninizdan sonra kiifre dondiir-
mek isterler”63¢ ayeti hasedin kiifre neden olabilecek kadar
kot bir ruh hali oldugunu gosterir.

Gipta ile hased birbirinden farklidir. Gipta baskasina ve-
rilen nimetlerin o kimseden alinmasini istemek yerine o nimet-
lere kendisinin de nail olmasini temenni etmektir ki bunda her-
hangi bir beis yoktur. Ancak hased hastalig, insanin giizellikle-
rini yok etmektedir. Ciinkii: “ & Gl Wil 5 pmall 358 ge all pul
wéill/Zenginlik malin ¢oklugu degil kalbin zenginligidir.”637

Nazar konusuna da deginmekte yarar vardir. Zira nazar,
hasedin neticesi bir menfi enerjidir. Nazarin hased edilen Kkisi
tizerinde olumsuz tesirleri bilimsel ve deneysel olarak sabittir.
Hz. Yakub’un ogullari ¢ok ve goz alic1 olduklari i¢in babalari on-
lara tek bir kapidan girmemelerini séylemigti. “ <l Gl bl
LY e IS e 5 Ada 5 et US e/Allah’im tam kelimelerinle her
tiurli Seytan’dan, zehirliden ve hased dolu bakistan/g6zden
sana sigindiririm”638 hadisi de hased ve benzeri tehlikelerden
korunmak i¢in Hz. Peygamber (s)’in 6grettigi bir duadir.

5.3.4. Heva (:\s)1)

Heva liigatte bos sey, hava, diisme,®3° nefsin hazz duy-
dugu gayr-1 ser’'f sehvetlere meyletmesidir.64® Diinyada Kkisiyi
kiiciik disiirtip alcalttig1 ahirette ise atese siiriikledigi i¢cin bu

633 Buhari, Edeb, Hadis no. 57; Miislim, Ahmed b. Hanbel.

634 Siilemi, Uyubu’n-Nefs ve Miidavdtuhd, (Kahire: Dar Surtk, 1981), 48.
635 Gazali, [hya, 103, 104.

636 Bakara, 2/109.

637 Buhari, Rikak, 15; Musliimn, Zekat, 130; Tirmizi, Zihd 40.

638 Buhari, Sahih, 3371; Ebl David, Siinen, 3893.

639 [bn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, 15/168.

640 Ciircani, Tarifat, 250.
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isim verilmistir. “el-hiiviyyu” ytiksek bir yerden diismektir.641
Seriati dikkate almaksizin nefsin, arzuladigi seylere yonel-
mesi/heva,®42 mezmim ahlaktandir.

Siflstilahinda “heva” en biiyiik tehlike, insan i¢in en bii-
yiik diismandir. insanin sehvete tabi olmasi, nefsin arzularina
meyl etmesidir. Buna gore kendi arzusuna gore hareket eden
kisi bidatgidir, bidat ise insani ileri asamalarda kiifre kadar go-
tiirebilir. Tasavvufta heva, yeryiiziinde en ¢ok bugz edilen sahte
ilahtir. Yine en faziletli cihad insanin hevasi ile cihadidir.

“omai¥ 5 s e dll el e alall (g lila o 2 agdl sal il J3/Eger
sana gelen ilimden sonra onlarin arzularina tabi olursan Allah ka-
tinda ne bir dost ne de bir yardimci bulabilirsin” ayetinde heva,
ahlak ve anlayis manasindadir. “osi¥) 5568 L 5 OBl Y) ¢ s 0/Onlar
ancak zanna ve nefislerinin arzuladiklarina inantyorlar” “ Ul 25502 b
el @i Y 5 sally (alll (g oSl (= )Y 8 44ls ks /Ey DAvid! Biz seni
yeryiiziinde ve insanlar arasinda adaletle hiikmetmen icin ha-
life yaptik, hevaya uyma”.*® Hadiste: “Allah’tan baska kendile-
rine ibadet olunan ilahlar i¢inde en kotiist, kisinin kendi hevasidir”
buyrulur.%4

Insanlar, genellikle hevalarinin esiridirler. Hevalarina
tapanlar bile vardir. “s) s 4¢ll 333 i i /Nefsini ilahlagtirani gor-
diin mii?” Nefsinin “haram-helal” biitiin heva ve isteklerine
“evet” diyen, hevasini tanrilastirmis olur. Bazi insanlar da nef-
sine muhalefet ederler fakat bazen nefislerine yenik diiser ba-
zen galip gelirler. Bu miicadele iginde 6len sehiddir. Allah
Restli diismanlarinizla cihad ettiginiz gibi nefsinizle de cihad
edin, buyurur. Sayilar1 az olsa da bir kisim insanlar da vardir ki
hevasina galip gelir, onu emri altina alirlar. Iste bu kimseler fa-
zilet ve ziihd sahibi hiir kimselerdir. Bu makam kurtulus, 6zgiir-
liikk ve azathik makamidir.

641 Ragib el-isfahanti, Miifredat, 548.

642 Cebecioglu, Tasavvuf Sézliigii, Heva md.

643 Bakara, 2/120; Necm, 53/23; Sad 38/26.

644 Cassas, Ahkdmu’l-Kur’dn, tah. A.Sahin, (Beyrut: Dar Kutub, 1994),3/515.
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ALTINCI BOLUM
SUF HAREKETINDE KURUMSALLASMA

6.1. Tasavvufta Tiizel Kisilik Olusumlar (Tarikatlar)

Temel islam bilimi olarak tasavvuf artik olgunlasmis,
alana ait kavramsal cerceve olusmus, Kur’an ve Stinnet teme-
linde bilimsel sistematik tamamlanmisti. Ziihd hareketi olarak
toplumda varhigini siirdiiren bu diisiincenin kurumsallasip Mo-
gol-Hach emperyalizmine karsi yeni bir savunma hatti olustur-
maliydi. Boylece tarikatlar sinir zaviyelerinde fiitiivvet, uhuv-
vet, cevdet ruhuyla tesekkiil etmeye basladu.

Tarikat sozliikte yol, yontem, mezhep demektir.64> Isti-
lahta Allah’a ve O'nun rizasina ulasan yollardir (hareketler).646

645 Kamusu’l-Mednf, http: //www.almaany.com/ar/dict/ar-ar, “tarika” md.
646 Osman Tiirer, Ana Hatlartyla Tasavvuf Tarihi, (Istanbul: Ata¢ 2015), 90.
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Tarikatlar varliklarin nefes sayilari1 kadar®4” olabilir. Zira Allah
icin hareket eden biitiin kurumsal yapilar tarikat hareketidir.

Kendi icinde 4dab adi verilen yonetmeliklere gore ¢ali-
san tarikatlarin bir tiniversite egitim-6gretim miufredat, kendi-
lerine mahsus yonetmelikleri ve kurallar1 vardi. Kurumsallas-
mis tasavvuf tekke ve zaviyelerde boylece kuruldu.648

1100’lii yillarda Islam sehirleri Hagh-Mogol tehlikesi ile
karsilaginca biiyiik go¢/dram yasandi. Insanlar bitkin, perisan
bir vaziyette siginabilecekleri yerler aradilar. Bu donemde ta-
savvufun kurumsallasmasi hiz kazandi. Hilafet merkezi giiciinii
kaybetmis, Anadolu, siginmacilar i¢in bir kap1 agmisti. Halk za-
viyelerde, hangahlarda kiimelenmeye basladi. Buralarda yeni-
den insa ruhuyla ¢alisan seyh ve dervisler tekkenin buyiikligi
oraninda bir ekonomiyi de yo6netiyorlardi. Giderek daha bir
onemli hale gelen ve ekonomisi biiyiiyen bu sivil isletmeler,
Hicri altina yiizyilldan itibaren tarikatlara evrilmek suretiyle
yeni bir donemi baslattilar.

Sifi olusumlar, sosyo-kiiltiirel, eko-politik gorevler tst-
lenecek, tevhidi hayatin goniillerdeki tecellilerinden baslaya-
rak toplumsal alanlardaki tecellilerini inkisaf ettireceklerdi.
Simdi kurucu pirlerinin vefat tarihlerine gore siralayarak
onemli Anadolu tarikat hareketlerini kisaca gorelim:

6.1.1. Kadiriyye / Abdulkadir-i Geylani (6l. 1166)

En eski ve en yaygin kurumsal sifi ekolii olarak Kadi-
riyye hareketi, Hz. Ali ahfafindan Abdilkadir-i Geylani’nin bas-
lattig1 bir genclik (fiitiivvet) hareketidir. Geylani, fitne olarak
gordiigl siyasi cekisme ve mezhebi kavgalardan rahatsizdir. Bu
doénemi uzlette gecirir. 40 yaslarinda Hammad ed-Debbas (6l.
1131) ile tanisip irsad toplantilarinda bulunur. 50’li yaslarinda

647 Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri, (Ankara: ), 383.
648 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, (Istanbul: 2004), 627.
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farkl din mensuplarindan olusan biiytik kitlelere tinlii ve etkili
konusmalarini yapar.

Bagdatta (1095) Islami ilimler okuyup miicaz olan ve
ed-Debbas (61. 1131)’tan hirka giyen Geylani 6grenci yetistir-
mekle birlikte halka konusmalar yapar. ki biiyiik tehlike ara-
sinda topyekiin varolus i¢in Miisliiman Kkitlelerin bilinglenme-
sine ¢alisir. Uzun siire riyazetlere girer ve bir defasinda kirk
giin boyunca hig¢bir sey yemeden dayanir. Muhasebe yaparak
alanlara giiclii dénebilmek i¢in periyodik itikaflar ¢ikarir. in-
ziva doneminin sonunda Mekke’ye gider ve diinyanin farkl bel-
delerinden gelen Miisliiman bilim ve hareket énderleriyle go-
riisiir. Safil olmakla birlikte Hanbeli fikhindan da yararlanir, iki
mezhebe gore fetvalar verir.64° Geylani Islam hukukuna (seri-
ata) dayanmakta; Kur'an ve hadislere uygun hareket etmeyi
sart kosmaktadir. Bu yéniiyle o, basta Ibn Teymiyye olmak
tizere fukahay1 kendine hayran birakmistir. Kitlesel konusma-
larini binlerce insanin dinledigi bilinmektedir. Karsilastigi kim-
seleri Uistlin yetenegiyle etkiledigi icin ona “Bazullah” (Allah’in
sahini) denmistir.

Ona gore zahir-batin bir gémlegin iki yakasi gibidir, biri
digerini tamamlar. Miimin, 6nce uzlet ile aliskanliklarindan
izole olacak ve bir riyazet siirecinden gecerek, diinya sevgisin-
den kalbini azad edip yuruytisiini tamamlayacak ve yeniden
dogarak topluma katilacaktir. Onemli eserleri; el-Gunye li-talib-
i tarikil-Hak, Fethu'r-Rabbani, Futihu’l-gayb ve Mektlbat'tir.

Abdiilkadir-i Geylani'nin egitim ve vakif hizmetleri,
Kadiri hareketi kisa zamanda yayginlastirip kurumsallastirmis-
tir. Islam diinyasinin istila yillarindaki perisan halinin de etki-
siyle ve Islam beldelerine dagilan ¢ocuklari ve égrencileri saye-
sinde bu hareket Miisltiman halklar i¢in yeni bir timit olmustur.
Kadir! hareketin Afrika tlilkelerindeki etkinligi ile Batili espiyo-
naj ve misyoner faaliyetleri basarisiz olmustur.

649 Siileyman Uludag, “Abdiilkadir-i Geylani”, I4, (ist: TDV, 1988), 1/234.
174



Prof. Or. Mustafa Z(/funﬁﬂyﬂ

Kadirilik Anadolu’ya Esrefoglu Rimi (6l. 1469) ile gel-
mistir. Zikir usulii cehri ve kiyamidir. Bu zikirde Miislimanlar
ayakta saf baglar ve ahenk icinde hep birlikte evrad okurlar.

6.1.2. Yeseviyye / Ahmet Yesevi (6l. 1166)

Ekoliin kurucusu Pir-i Tiirkistan Ahmed-i Yesevidir. Ye-
sevi hareket Orta Asya basta olmak iizere Anadolu’nun
islamlasmasinda ve Balkanlara intikalinde énemli role sahiptir.

Haceganiyye piri Malatyali Abdilhalik-1 Gucdiivani (6l.
1179) gibi cagdasi Yesevi de Buhara’da devrin 6ncti alimlerin-
den Yusuf Hemedani'ye 6grenci olmus, egitimini ondan almig-
tir. Kur'an ve Siinnet’e bagl bir Hanefi fakihidir.650

Ahmet Yesevi'nin en énemli eserleri 250 hikmetten olu-
san Ozbek Tiirkcesinde yazilmis Divdn-1 Hikmet, Akaid ve
Fakrndme’dir.6>1 Muhammed Danismend Yesevi'nin gortisle-
rini Tiirkce Mir’atii’l-Kuliib adh eserinde toplamis, Hoca Ishak
da Hadikatii’'l-Arifin’de bu goriislere yer vermistir. Ahmed Ye-
sevi’nin en meshur halifesi Hakim Ata da (6l. 1186) hikmet tarzi
Tiirkce siirler soylemistir. Eymen Baba, Seyh Ali ve Mevdid
Seyh hareketin devamini saglamis halifelerdir. Siifi diisiinceye
dair bircok eser kaleme alan Seyh Hudaydad, Bustanii’l-Mu-
hibbin adli Tirkge eserinde Yeseviyye adabi hakkinda 6nemli
bilgiler vermis ve cehri zikri savunmustur.652

Yeseviyye hareketi; Islim’a heniiz girmis olan kitlelere,
Medine, Kiife, Basra ziihd hareketinin tekemmiil ettigi Horasan
ekolii iizerinden Islam’1 6gretmeye, hareketin ilkelerini benim-
setmeye calismistir. Kur'an, siinnet ve Horasan Melamiliginden
olusan 1li¢ temele dayanan Yeseviligin esaslar1 tevhidi tasavvuf,

650 Hiilya Kiiciik, 335; Cebecioglu vd., Tasavvuf Tarihi, 127.

651 Varis Cakan, Hoca Ahmed Yesevi ve Divan-1 Hikmet, Milli Folklor, 2005,
Yil. 17, S. 68, 207.

652 Necdet Tosun, “Yeseviyye”, I4, (Istanbul: TDV, 2013), 43/487-490.
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Kur’an ve Siinnet’e ittiba, riyazet ve miicahede, halvet ve zikir-
dir.6>3 Hareket Seyhun, Taskent civarinda dogmus, Harezm ta-
rafina yayilmis, Maveraunnehir’de kuvvetlenip Azerbaycan ve
Anadolu’ya yayillmistir.654 Anadolu’yu tevhid ile insa eden Ye-
sevi dervis ve tekkeleri, Osmanli doneminde i¢inden ¢ikardigi
Bektasiyye gibi yeni stifi hareketlerde devam etmistir.

6.1.3. Rifaiyye / Ahmed er-Rifai (6l. 1182)

Basrali Ahmed er-Rifai’ye (6l. 1182) nisbet edilen Islam
diinyasinin Kadirilik ve Yesevilikten sonraki®>> biyiik stfi ha-
reketi Rifaiyyedir. Ahmediyye ve Bataihiyye olarak da bilinir.
Tarikatlar icinde hizli kurumsallasmasiyla taninir. Rifai’nin
soyu ve silsilesi Musa Kazim (6l. 799)’dan Hz. Ali’ye ulasir.656

Hareketin merkez tekkesi ilavelerle 1155’te 4 bin ke-
merli olarak insa edilmis Rivak’tir. Blyiik zikir toplantilarinin
yapildig1 geceler (mahya) 100 bin kisi Ummiiabide civarinda
cadir kurar ve giinliik 20 bin kisi Rivak’ta toplanir, onlara sabah
aksam yiyecek ikram edilirdi. Ebu’l-Feth el-Vasiti (61. 1235) ile
Misir'da, 1257’de Anadolu’da gériilmeye baslar. ibn Batt{ita
1332’de Kuzey Anadolu’da Rifaiyye’den s6z eder. Molla
Fenari'nin de mensubu oldugu hareket Kitap, Siinnet ve tevazu
esasina dayanir. Zikir usulii cehri, kiyam1 ve kuudidir. Zikir top-
lantilarinda Rifal’'nin tertip ettigi evrad ve ahzabdan bir boliim
okunur. Siyah tac giyinen ilk donemde sis, igne, ates vs. uygula-
malar yoktur.657

6.1.4. Suhreverdiyye/Sihabiiddin Suhreverdi (61. 1234)

653 Bkz. Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, haz. H.Bice, (Ankara: 1993), 9 vd.
654 Mustafa Kara, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi, (ist: Dergah, 2016), 237.
655 Hiilya Kiiciik, Tasavvuf Tarihi, (istanbul: Ensar Yay. 2015), 334.

656 Osman Tiirer, Tasavvuf Tarihi, (Istanbul: Ata¢ Yayinlari, 2015), 170.
657 Mustafa Tahraly, [4, “Rifaiyye”, (Ist: TDV, 2008), 35/99-103.
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Bagdat fiitiivvet hareketinin fikir mimarlarindan Ebu
Hafs Omer es-Suhreverdi’nin baslattifi bu hareket kisa za-
manda etkisini gostermis, ‘Avarifu’l-Ma’arif adl eseriyle de
islam diinyasinin her késesine yayilmistir.

Anadolu’da Zeyniyye hareketi, Suhreverdiyye’nin de-
vamidir ve hareket Hindistan’a Cistiyye olarak tasinmistir.
Kiibreviyye ve Ebheriyye de Suhreverdiyye’nin devami olarak
degerlendirilebilir. Bunlar da Ebu’'n-Necib es-Suhreverdi (am-
cas1)’nin halifeleridir.658

Omer es-Suhreverdi Iran Zencan’lidir ancak hayati Bag-
dat’ta gegmistir. Bagdat'ta hadis, tefsir, Safii fikhi tahsil etmis,
Geylani ile goriisiip Abbasi halifesi Nasir Lidinillah'in saygisini
kazanmistir. Halife, Anadolu’ya ve Maveraunnehir’e diplomatik
gorevler icin onu gondermis, Bagdat’taki biitiin tarikat hareket-
lerinin yonetimi ona verilmistir. Bostan u Giilistan yazar1 Seyh
Sa’di-i Sirazi de onun 6grencilerindendir.6>?

Suhreverdiyye Irak, Suriye, Iran ve Anadolu’da etkili ol-
mus, Hindistan ve Pakistan’a ulasmistir. Halifeleri Zerekiya
Multani (61. 1262), Kemaleddin Isfehani (61. 1237) ve Izz b. Ab-
diisselam (6l. 1281) hareketin yayilmasinda 6nemli paya sahip-
tirler.

6.1.5. Sazeliyye / Ebu’l-Hasan Sazeli (61. 1258)

Kurucu piri Ebu’l-Hasan Sazeli’ye nispet edilen hareket,
Tunus’un Cebel-i Zafran mevkiinde Sazile denilen yerde kurul-
mustur. ilme diiskiin bir zat olan Sazeli ¢ok miitalaa yaptigin-
dan zamanla gozlerini kaybetmistir. Bir¢ok rihletler yapmis,
Hacc’a giderken Misir'da vefat etmis, oraya defnedilmistir.

Ebu’l-Hasan fani varliklardan feragati, daim zikri tavsiye
eder, riyazet ve halvete, dyin ve toplu zikre cok 6nem vermemis,

658 Resat Ongodren, “Suhreverdiyye”, I4, (Istanbul: TDV, 2010), 38/42-45.
659 H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, (istanbul: Ensar Yay, 2015),
246.
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Halvet der enciimen prensibini uygulamistir. $azeli hareketin
yazarlari riyazetten ¢ok diinya nimetlerinden azami istifade ile
birlikte dua, zikir ve nafilelere devam etmislerdir. Esaslar, ki-
tap ve siinnete baghlik, Allah’tan baskasindan istememektir.

Sazeliyye’de sekrden cok sahv ve temkine itibar edilir.
Bu nedenle kimi tarikatlarin insani vecde getiren musiki uygu-
lamalarina bu ekolde rastlanmaz. “Bedenini mihnet ve mesak-
katlerin tesirinden kurtardigin gibi kalbini de nefsin heva ve
heves putlarindan arindirarak stikiinete erdir, diyen Ebu’l-Ha-
san’in yerine Ebu’l-Abbas el-Miirsi (6l. 1287), onun yerine de
ibn Ataullah Iskenderi (61. 1309) ge¢mistir. Ibn Haldun (6l
1406) da Sazell harekete mensup bir stifidir.660

6.1.6. Mevleviyye / Mevlana (61. 1273)

Mevleviyye, Celdleddin Muhammed-i Belhi'nin baslattig
yine Hz. Ali (6l. 661)’ye ulasan bir harekettir. 1207 Afganistan
Belh’te®®1 diinyaya gelmis, 1219’da on iki yasinda iken stirgiin
edilen babasi Bahdeddin Veled’le (6.1231) birlikte Anadolu’ya
gelmistir. Ilk egitimini babasi ve Seyyid Burhaneddin Muhak-
kik-i Tirmiz1 (61. 1241)’den alan Celaleddin, egitim sonrasi Ha-
lep ve Sam’a gitmis; burada Ibn Arabi (61. 1240), Sa’deddin Ha-
mevi (6l. 1435), Evhaduddin Kirmani (61. 1237)’nin derslerine
katilmistir. Ailesinin Anadolu’ya go¢ nedenini Mogol istilalarina
baglayanlar®®2 varsa da asil sebep Belh yonetiminin babasi Ba-
haeddin Veled’e (61. 1231) diismanliklaridir.663

Celaleddin Muhammed'’in Tebrizli Sems (6l. 1247) ile
bulusmasi bir doniim noktasidir. Sems’ten sonra Selahaddin
Zerk(b ve Hiisamettin Celebi onun sirdaslaridir. Sems’le bulus-
tuktan uzlet eden Mevlana, Mesnevi'yi onun istegiyle telif etmis-
tir. Fihi Ma Fih, Divan-1 Kebir, Mecdlis-i Seb’a, Mektubat gibi

660 A, Murat Ozel, Sazeli”, I4, (Istanbul: 2010), 38/387.

661 Ali Muhammedi, Tahlil-i Mesnevi, (Tahran: Seda-y1 Muasir, 1392), 15.
662 Bediiizzaman Firuzanfer, Mevldnd, Cev. F.N. Uzluk, (1stanbu1: 1997), 79.
663 Resat Ongoéren, “Mevlana”, I4, (ist: 2004), 29/441.
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onemli eserleri vardir. Mevleviligin teskilatlanmasi, Celebi Hii-
sameddin’in vefatindan sonra (1284) postnisin olan Mevlana
Muhammed’in oglu Sultan Veled dénemine rastlar.664

Mevlan4, Sems'’in (6l. 1244) Horasan Melametiligi ile ibn
Arabi'nin (6l. 1240) vahdet diisiincesinden, Senai ve Attar’in si-
irlerinden etkilenmistir. Mevleviligin esaslari: Kitap ve Siin-
net’e baghlik, ilim, fikir, muhabbet, sanat ve nezakettir.665

Mevlevilikte cehri zikir ve sem3’ vardir. Cehri zikir, tekke-
lerde toren halinde yapilan Kur'an kiraaty, siir, ezgi, ilahi, sema’
gibi sanat ve edebiyat uygulamalaridir. Mevlevilik, 6nemli sanat
adamlarinin yetismesinde etkili olmustur. Musiki, siir, hat gibi
alanlarda Mevlevi tekkeler birer egitim merkezi islevi gormiis-
tlr. Tekkeler yasaklandiginda biirokraside etkin olan Mevlevili-
gin, merkez tekkeleri kapatil(a)mamistur.

6.1.7. Bedeviyye / Ahmed el-Bedevi (1276)

Bedreddin Magribi'nin 6grencisi Ahmed el-Bedevi, hare-
ketini Fas/Tanta’da baslatmismistir. Misir’da da etkili olan Bede-
viyye hareketi, Hach saldirilar sirasinda biiyiik kahramanliklar
gostermistir. Saziliyye’den sonra en yaygin tarikat hareketidir.
Bektasilik Osmanli’da ne ise Bedeviyye de Misir'da ayni sey-
dir.666

Hasan es-Sazili (6l. 1258) ile goriistiigii icin Saziliyye'nin
bir kolu olarak da degerlendirilir. Vesdyd adl1 eserinde®%’ tari-
katin esaslari; kitap ve slinnete baglilik, kalbi zikir, tehecciid,
sabir, vefa, iyilik ve tevazudur.

Ahmed el-Bedevi'ye gore zikirde esas olan kalbi zikirdir.
Ancak Bedev1i zikri cehri, kiyami-kuiidi olarak da icra edilmistir.

664 Ethem Cebecioglu vd., Tasavvuf Tarihi, 131.
665 Cebecioglu vd., Tasavvuf Tarihi, 132.

666 H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf, 254.

667 Siileymaniye Ktp. Sehid Ali Pasa, nr. 1397.
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Bedevi dervisleri zikir merasiminde birbirlerine sarilirlar.
Buna “Bedevi topu” denir.668

6.1.8. Naksbendiyye / Bahdeddin Naksbendi (61. 1389)

Bahaeddin Muhammed Naksibend’e nispet adilen giinii-
mizin en yaygin tarikat hareketidir. Silsilesi Malatyal1 Abdtilha-
lik-i Glicdevani (6l. 1179)’den Yusuf-i Hemedani (6l. 1140) ve
Beyazid-i Bistami (6l. 848) vasitasiyla Hz. Ebu Bekir (6l. 634)’e
ulasir. Siddikiyye, Tayfuriyye, Haceganiyye, Ahrariyye, Kasa-
niyye, Miiceddidiyye ve Halidiyye gibi isimlerle de anilan Naksi-
bendilik Asya, Avrupa ve Afrika genelinde yaygindir. Os-
manli’da ulema, biirokrasi ve saray cevrelerinde kabul gérme-
sini seriat hassasiyetine borg¢ludur. Naksi onciiler Siinnet’e
bagli, bid’attan uzak bir hayat yasamislardir.66°

Naksibendiyye’de ilme ve alimlere saygi bir gelenektir.
Haceganiyye kurucusu Abdulhalik-i Glicdevani 6grencisine tav-
siyede bulunurken: “Fikih ve hadis ilmini 6gren, cahil sifiler-
den uzak dur, sermayen kitaplar olsun” demistir. Hace Ali
Ramiten{’ye: “Siz 6zsiiniiz, biz ise kabuk” diyen dlime Ramiteni:
“Oz, kabugun himayesinde” diyerek kabuk olmazsa 6ziin zayi
olacagini belirtmistir.670

Naksilikte zikir, sessiz bir sekilde yapilir. Ferdi olarak
yapildigi gibi, adina “hatme-i hacegan” adiyla toplu da yapilabi-
lir. Naksibendi hafi zikirde 1srarcidir. Kendisi cehri zikri, halvet
ve sema’1 reddetmis, zahirde halk, batinda Hak ile olmak (halvet
der enciimen) gerektigini belirtmistir.671 Silsilesinde ehlibeyt
imamlar1 olmakla birlikte tarikat, Hz. Ebibekir'e dayanur.
Naksilik’te Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin baz1 diisiincelerine yéne-
lik elestirel bir tavir s6z konusudur.672

668 Mustafa Kara, “Bedeviyye”, [4, (Istanbul: TDV, 1992), 318-319.
669Hiiseyin b. Muhammed Hilmi, Tenbihu’s-Salikin [la Gururi’l-Miiteseyyihin,
(Dagistan: 2014), 59.

670 N.Tosun, Irfan Bahcesi, (istanbul: Erkam Yayinlari, 2014), 154.

671 Cami, 391.

672 Hamit Algar, “Naksibendiyye”, I4, (istanbul: TDV, 2006), 32/336.
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Zikirde miirsid tarafindan 6grenciye verilen say1 6nem-
lidir. Arttirma ve eksiltme, duruma gore miirsidin yetkisinde-
dir. Kalbin arinmasi i¢in letaif-i hamseden (kalb, ruh, sir hafi ve
ahfa) gecilir. Her safthada zikir ve tefekkiir degisir. Miiride nefy-
ispat zikri ve murakabe telkin edilince manevi seyir tamamla-
nir.’3  Naksibendiler, Rabbani’den sonra®’4 vahdet-i viicid
yerine vahdet-i siithidu benimsemistir. Hamid Hamdi-i Vani el-
Malati (6. 1955) Ziibdetii’l-Irfdn’inda Ibn Arabi (6. 1240)'nin
vahdetci anlayisini reddederken, Veliyyullah Dehlevi (61. 1762)
gibi baz1 yazarlar da vahdet ve siih(id arasini telif etmeye ¢alis-
migslardir.

Naksibendilikte Giicdevani tarafindan belirlenen sekiz
esasa U¢ esas daha ekleyerek gelistirilen 11 esasa kelimat-1
kudsiyye denir. Bunlar:

1. Hiis der dem (02 L2 is2): Salik/yiirtiyts ehli, her anini
Allah fikriyle gecirmelidir.
2. Nazar ber kadem (% . ,&): Dikkati daginik olma-

mak, diinyevi diisiincelere dalip bakislarini kendine yoneltmek,
murakabe. Murakabede duyular normalden daha iyi ¢alisir.

3. Sefer der vatan (oks »» ,): Kotii davraniglan terk
edip, glizel ahlaka yonelmek. Stifliden ulviye manevi seyahat.

4, Halvet der enciimen (<> 2 &413): Zahiren toplum
arasinda batinen Allah fikrinde olmak. Bir yonu Hakk’la, diger
yoni halkla olmak. "4} 83 e an ¥ 55 a8 agueli ¥ Js ) /Adamlar var-
dir, ticaret ve aligveris onlar1 Allah zikrinden alikoymaz”.675

5.Yad kerd (>_5 -1): Bilme ve biling hali. Dil ve kalple “ ¥
A J gy 2ena 4l ¥) 1l /L4 ilahe illa’llAh Muhammediin Rastlullah”
diyerek tahkike ermek.

673 Cebecioglu vd., Tasavvuf Tarihi, 134.
674 Hiilya Kiiciik, Tasavvuf Tarihine Giris, (Istanbul: Ensar, 2015), 332.
675 Nur, 24/37.
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6. Baz gest («X 3U): Allah fikrinde iken her an mevzi
kaybettiginde “illallah” deyip donmek. Maks(d ve matlubu Al-
lah olmak.

7.Nigah dast («32:5): Elde edilen mertebeyi korumak.
8. Yad dast (<3 2): Maksadi her an hafizada tutmak.

9. Vukiif-i zamani (% <5): Zaman suuru. Anin icabi
neyse 0yle davranmak.

10. Vukiif-i adedi (2= <2485): Say1 suuru. Nefy i ispat
zikrini 3, 5, 7 gibi tekil sayillardan 21’e kadar tekrar edip keyfi-
yet ve tesirin ne zaman hasil olacagina vakif olmak. Zikirde dik-
kati teksif etmek. Zikirde sayiya dikkat, 6nemli olmakla birlikte,
aslolan; sayinin ¢oklugu degil, zikrin keyfiyetidir. Kelime-i tev-
hid’i zikrederken, nefy ve ispat aninda, ruh beden kafesinden
cikip ilahi cezbelere terkedisi, zikrullahin gayesidir.

11. Vukif-i kalbi (& —5): Kalp suuru. Yol ehlinin
(salik) stiphe, hayal ve histen siyrilip, dogrulukla yonelmesi. Al-
lah (cc) suretlere degil kalplere ve amellere bakmaktadir. 676
Kalbini layik olmayan sifatlardan arindiran kisi, kalbine her yo6-
neldiginde orada kendi gergegi (kalbi vukuf) ile karsilagir.

6.1.9. Bektasiyye / Muhammed b. ibrahim Ata (61. 1271)

Bektasilik, Yesevi hareketin Anadolu’ya intikalidir. Ku-
rucu piri Makalat miiellifi Seyyid Muhammed b. Ibrahim Ata’dir
(Hac1 Bektas-1 Veli). Veldyetndme’'sinde Ahmed-i Yesevi'den
hiirmetle bahseder. 13. yy’da I¢ Anadolu’da dogan hareket,
Anadolu’dan Balkanlar ve Avrupa’ya yayilmis, sonradan Batini
ve Hur@fl unsurlarin karistigi Siinni bir ekole doniismiistiir.

Hac1 Bektas, Horasan Nisaburlu’dur. Horasan’dan ayril-
diktan sonra Kirsehir'e gelene kadar Necef, Kerbeld, Mekke,
Medine, Kudiis, Halep, Kayseri’de bulunmus, Mekke’de Ahmed
el-Bedevi (6l. 1276) ile goriismiistiir. Yesevi'nin Fakr-ndme’si

676 Miislim, Sahih, 1762: “ ) i o815 oXsal (Y 568 em (Y Sl ¥ (Mol )
(’Sn‘“;‘ P (’S?}E”-
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ile Hac1 Bektas'in “Makaldt™ ayni tertiple yazilmistir. Mevlana
gibi, Hac1 Bektas’in g¢evresinde de ahi birlikleri vardir. Haci
Bektas, Yesevi ve melameti tesirindedir.677

Vefaiyye hareketinin Anadoludaki lideri Baba ily4s-1 Ho-
rasani liderligindeki Babal isyani, XIII. ylizyil ortalarina dogru
yeni bir senkretik gayri Stinni hareketin dogusuyla sonuglanir.
Babai hareket Vefailer'den baska Anadolu’daki Kalenderiyye,
Haydariyye, Yeseviyye ziimrelerince de benimsenir, 14. yy."dan
itibaren Abdalan-1 Rim adiyla devam eder.678 Rum abdallari
ilk Bektasilerdir. 1826’da Yenigeriligin kaldirihp tarikatin ya-
saklanmasina kadar Yenigeri ordusuyla Bektasi hareketin fikri
ve organik yakinlig1 olmustur.6’? Yeniceri Ocagi, Bektasi hare-
ketine tevdi edilmisti. Bu durum Bektasiligin fiitiivvet ve siittar-
lik ekseninde aktif karakterli oldugunu gosterir. Osmanl asker-
leri islami egitim, sehadet ve cihad duygusu ile yiiklii Bektasi
dervisleriydi.

Islam’in tebligi gorevini iistlenen Bektasi hareketi, Ru-
meli ve Avrupa i¢lerine kadar Islam’in ulastig: her Avrupa seh-
rinde yer etmis, adeta Osmanli’nin hem savasan hem de ilmi ve
stfi faaliyetlerde bulunan ileri karakollarini olusturmustur.
Hac1 Bektas’a ait Kitabu’'l-fevdid, Fatiha Siresi Tefsiri, Haci
Bektds’in Nasihatleri ve Makdldt gibi eserler ancak giinlimiize
ulasabilmistir. Butiin tekkelerin kapatildig1 1925’ten sonra Bal-
kanlardaki varlig hari¢ hareket adeta durma noktasina gelmis-
tir.

6.1.10. Halvetiyye / Omer el-Halveti (61. 1349)

Hareketin piri Halvet ehli oldugu i¢in Halveti olarak ani-
lan Siraciiddin Omer b. Ekmeleddin el-Gilani el-Lahici’dir (6l.
1349). Seyyid Yahya Sirvani (6l. 1463) ise tarikatin ikinci piri-
dir. Pir ilyas’in Anadolu’ya getirdigi hareket Balkanlar, Misrr,

677 Ethem Cebecioglu vd., Tasavvuf Tarihi, 138.
678 Ahmet Yasar Ocak, “Bektasilik”, [4, (Istanbul: TDV, 1992), 5/373-379.
679 Mustafa Kara, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi, (1st: Dergah, 2014), 223.
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Afrika ve Giiney Asya’ya yayllmistir. Halifeleri Dede Omer
Riseni, Alaeddin Ali, Pir Siikrullah Ensari, Habib Karamani ve
Muhammed Bahaeddin Erzincani'dir. Harekete bagh kurum-
larda Yahya Sirvani'nin Virdii’s-Settdr'n okunur. Haftanin belli
giinlerinde tekkelerde cehri olarak topluca icra edilen zikre
“darb-1 esma, devran, hadra” denir. Térenlerde miisikiye 6nem
verilir. Ney, kudiim ve def gibi enstiirimanlar kullanilir. Halve-
tiyye’nin esaslari; az yemek, az konusmak, az uyumalk, itikaf, zi-
kir, fikir, 6ndere baghliktir.680

Hareket sarayda etkili olmus, fikir ve sanat diinyasini da
etkilemistir. Ehl-i Beyt sevgisi tarikatin en belirgin 6zelligidir.
Niyazi-i Misri (6l. 1694) Halvetidir. Mevaidu’l-Irfan’in 57. Ma-
ide’sinde Haseneyn hazeratinin sevgisi o denlidir ki onlar1 Beni
israilin esbati gibi birer peygamber kabul etmistir. Ancak bu,
Allah resuliiniin hatemiyyetine bir halel getirmez, demistir.

Naksibendiyye disinda Halvetiligin silsilesi de diger bii-
tlin tarikat hareketlerinde oldugu gibi Alevi'dir. Safeviligin ku-
rucusu Seyh Safiyyuddin-i Erdebili (d. 1252) ile Halvetiligin sil-
sile Ustatlary, miirsidleri Ahi Muhammed-i Halveti’de birleg-
mektedir. Ayrica Mevlevilik, Naksibendilik, Bayramilik gibi Hal-
vetilik de devlet destegi almistir.

6.1.11. Bayramiyye / Hac1 Nu'man Bayram-1 Veli (6l.
1429)

Bayramiyye piri Ankara’lh Hact Nu'man’dir. Nu'man b.
Ahmed b. Mahmud akli ve serilimleri burada tahsil eder. Etkili
konusmalari sayesinde bircok kimseyi tesir altinda birakir. Mii-
derris iken tanistig1 Hamideddin-i Aksarai (6l. 1412)’ye 6grenci
olup Darende’ye gider. Yildirim’i elestiren miiderris de Haci
Bayram’dir. Ask miiderrisi Hac1 Bayram, Hicaz doniisiinde ho-
cas1 Aksaral tarafindan, Ankara'ya gonderilir. Anadolu’da siyasi
otorite boslugu vardir. Halk sikint1 icindedir. Seyhi burcak ek-
mesini soyler. Toplumsal 1slah projeleri ile mesgul iken Haci

680 Siileyman Uludag, Isldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV, 1997), 15/395.
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Bayram halki dalalete sevkedip saltanat davasina kalkistigi ifti-
rasiyla sikdyet edilir. Idam edilen Seyh Bedreddin ile Konya'da
birlikte itikdfa giren Aksaral’nin halifesi olmasi bu sikayetin ne-
deni olabilir.681

Ibn-i Arabi (6l. 1240), Mevlana (6.1273), Konevi
(6.1274) etkisindeki Anadolu’da Hac1 Bayram’in miiderrisligi-
nin de olmasi disiincelerini daha kolay yaymasini saglamistir.
Bayrami harekette zikrin hafi-cehri her iki tiirii vardir. Haya-
tinda kimseye bar olmamayy, yar olup alin teriyle kazanci esas
alan ve Yunus Emre tarzi ilahiler yazan Bayramiyye hareketinin
esaslari seriat, cezbe, muhabbet ve sirr-1ilahidir.

6.1.12. Cerrahiyye / Niireddin-i Cerrahi (61. 1719)

Cerrahilik, Istanbul Cerrahpasa’da dogdugu i¢in bu ismi
alan Nureddin-i Cerrahi’nin baslattigi Istanbul merkezli bir ha-
rekettir. lyi bir egitim alan Cerrahi, genc yasta Misir Kahire ka-
diligina tayin edilir ancak veda icin Uskiidar’da dayis1 Hiiseyin
Efendi’'nin yanina geldiginde Selami Ali Tekkesi seyhi Kosten-
dilli Ali Efendi’nin etkisinde kalir. Misir’a gitmekten vazgecer ve
ona halife olur.682 Fakih, musikisinds ayni zamanda miiellif
olan pirin Vird-i Kebir, Miirsid-i Dervisan, Vird-i Sagir gibi eser-
leri vardir. Muhammed Nureddin, “Gecti tevhid ile Nureddin-i
kutb-1 vasilin” misra’nin delalet ettigi tarihte (1721) vefat et-
mistir. Bu hareket [slami sanat, edebiyat, musiki faaliyetlerinin
gelisiminde basat rol oynamistir. Halen Islami ses sanatlari ve
musiki faaliyetleri, Cerrahi dervislerin dnciiliigtindedir.

681 Nihat Azamat, “Hac1 Bayram-1 Veli”, I4, (Istanbul: TDV, 1996), 14/442.
682 Cebecioglu vd., 142.
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6.1.13. Ussakiyye / Hiisameddin-i Ussaki (61. 1592)

Usak merkezli hareketin Buhara’li lideri Seyh Hiisamed-
din, iyi egitimli bir ekol kurucusudur. Yahya-y1 Sirvani'nin
Virdii’s-settar'ina ilaveler yaparak yeni egitim sistemleri gelis-
tirmistir. Ummi Sinan’dan miicaz olan Seyh Hiisim, Hac doniisii
Konya'da vefat etmis na’s1 padisahin emri ile Istanbul’a getiril-
mistir.%83  Hizbu't-Tesbih ve Ahzadb adl eserleri vardir.

Ussakiligi yayginlastiran pir-i sani, divan sahibi Cema-
leddin-i Ussaki (61. 1751)’dir. Ussaki dergahindan bugiin geriye
sadece tiirbeler ve hazire kalmigtir. [lim ehli ve biirokrat bir ai-
leden gelen Hiisameddin-i Ussaki’nin Istanbul hakimligi, Ana-
dolu kazaskerligi, Halep ve Uskiidar hakimligi yapan 6grenci-
leri vardir. Osmanli yonetimiyle yakin iliski icerisinde olan eko-
liin sanat, edebiyat ve birokrasi birikimi dikkat ¢ekicidir.
Ussaki ayn1 zamanda kahramanlik duygulari veren miizikte bir
makam adidir. Siileymaniye Kiitiiphanesi’'nde Ussaki menseli
yazmalar mevcuttur.

Ekoliin zikir uygulamasi cehridir. Hiillefadan Selahad-
din-i Ussaki Naksi icazetiyle burada gorev yapmistir. Bu bilgi
tarikat ekollerinin birer sivil insiyatif oldugunu, ekoller ara-
sinda gecislerin vaki oldugunu gosterir. Niyazi-i Misri el-Malati
(0l. 1694) de Hiisameddin-i Ussaki'nin yaninda halvet etmis ve
Misri kuyusu denilen vakif su kuyusunu agmistir.

6.1.14. Seniisiyye / Muhammed b. Ali Seniisi (61. 1859)

Muhammed b. Ali es-Seniisi’'nin kurdugu Senisiyye ha-
reketi Cezayir bagimsizlik miicadelesinde biiyiik rol iistlenmis-
tir. Ik zaviyesi 1837'de Mekke’'de Ebu Kubeys'te acilmistir.
Seyh Senlisi daha sonra Afrika’ya gidip orada Bingazi yakininda
kurdugu zaviyesinde c¢alismalarini stiirdiirmiistiir. Afrika icle-
rindeki kabilelerin islamlasmasinda biiyiik paya sahiptir. Vefat

683 Mehmet Akkus, “Hiisimeddin Ussaki”, I4, (Istanbul: TDV, 1998),
18/515.
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ettiginde geride, bir devlet kuracak yetenekte yetismis insan
glicu ve tarikat tegkilati birakmistir.

Zihd, takva ve siilik egitimine 6nem veren Senlsiyye,
sosyal islevi agir basan bir siifi 1slah hareketine doniisiir. ibn
Sen(si, kisa zamanda Idrisiyye Tarikati’'nin énde gelen sahsi-
yetlerinden biri olunca Seyhiyle birlikte donemin Vehhabi aki-
mina karsi muicadele eder. Halk lizerinde etki uyandirir. Tari-
kat, Osmanli Devleti'nin siyasi otoritesini kuramadigi bolge-
lerde kitlelerin umudu olur.684

Fas’'tan Yemen'e genis bir cografyada etkili olan ve dort
mezhebin orta yolunu takip ederek toplumu birlestiren birer
ekol ve egitim merkezi olan Sen{isi zaviyeler, ticaret ve hac gii-
zergahlarinda yolcular i¢in giivenli konaklama yerleriydi. Her
zaviyenin etrafinda ziraat yapilabilen bir arazisi mevcuttu.
Sentslyye Hareketi, Fransa’nin istilasiyla karsilasinca anti-em-
peryalist direnisi orgiitleyen bir kurum haline gelmistir. Os-
manl ile birlikte Nijer ve Cad’in i¢ bélgeleri onlar sayesinde Is-
tanbul’a tabi oldu. Boylece ilk defa Biyiik Sahra’nin dogusun-
daki Tibdlar'in tamami Osmanli tebaasi haline geldi. Seyh Mu-
hammed Mehdi es-Seniisi Fransizlarla giristigi savasta sehid
olunca 1911’de italyan ordular1 Trablusgarp sahillerine ¢i-
karma yapt1 ve Ahmed Serif es-Seniisi biitiin ihvani cihada ¢a-
girdl. 1912 Usi (Ouchy) Antlasmasi’yla Trablusgarp ve cevresi
italyanlar’a birakilinca hareket, 1914’ten itibaren siirh sayi-
daki Osmanl askeriyle birlikte ti¢ biiyiik somiirgeci gii¢ karsi-
sinda miicadele etmek zorunda kaldi 85 Ajan misyonerler
Sentsiler’in etkili olduklar1 bolgelerde dolasmaya cesaret ede-
mezlerdi. Fransiz misyoner Charles de Foucauld, Tevarikler ta-
rafindan oldiiriildi, pek cogu Biiyiik Sahrad’da telef edildi. Bu
donemde Sentsilerin miicadelesi list seviyededir. Agadis Fran-
s1z isgalinden kurtarildi. Ahmed Serif 1918’de Istanbul’a gitti-
ginde Muhammed Idris Misir'da siirgiindeydi. Sendisi seyhi

684 Cebecioglu vd. Tasavvuf Tarihi, 146.
685 Ahmet Kavas, “Senusiyye”, I4, (Istanbul: TDV, 2009), 36/536.
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Omer el-Muhtar, Roma’da 1931 Eyliil'iinde idam edilinceye ka-
dar biiyiik miicadele devam etti.686

Seniisiyye’de hafi zikir vardir. Sema’ esliginde zikir mec-
lisleri tertiplenmez. Zikrullah’in dua boyutu 6ne ¢ikar. Hayatin
icinde is sartlarina uygun bir zikir programi takip edilir.
Sen(silik, bir 1slah hareketidir. Vehhabilerle Senusileri ayiran
sey, birinin Ingiliz yanlis1 digerinin Osmanl yanlis1 olmasidir.
Sen(si harekette imamet, mehdeviyyet, Islam1 vahdet, hicret ve
cihad kavrami oldukg¢a 6nemlidir.

Abdulhamid b. Badis’in 1slahat programinda®8’ bozuk
kuyular1 tamir eden Sentsi tekkeleri, su kaynaklarina gorevli
tayin etmistir. Zaviyelerde, “Susl 53 % 2 a0 5/Sabah aksam 0'nu
tesbih edin” %88 emri geregi namazlardan sonra yarim ciiz
okunmasi gelenek olmustur. Halen miintesiplerin iki cliz, bekar
miiridlerin on ciiz Kur’an okumasi tavsiye edilir. Kur’an’in agir
agir manasina niifiiz ederek okunmasi tesvik edilip, her miiri-
din hafiz olmak gibi bir ideali olmasi istenir.

Sonug olarak, bir¢cok siifl hareketi ele aldik. Bu ekoller
temelde ayni ¢izgide hareket etmekle beraber, her ekoliin ken-
dine has tislubu bulunmaktadir. Tarihteki sivil toplum kurulus-
lar1 seklinde vakif projelerle Islam’in yayilmasina calismiglar-
dir. Simdi tarikatlarin ortak kavramlarini insani-uygulama ve
fiziki unsurlar olarak siniflandirip agiklayacagiz:

686 Ahmet Kavas, “Seniisiyye”, I4, 536-538.

687 Ali Kureysi, Malik b. Nebi’de Toplumsal Degisim, Cev. M. Altunkaya, (Is-
tanbul: Ekin Yay, 2003), 158.

688 Ahzab, 33/42.
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YEDINCi BOLUM

SUF HAREKETI KURUMSAL KAVRAMLARI

Medine ziihd ekoliiniin distan ice evrilen Islami genclik
hareketi, tasavvuf adiyla temel Islam bilimleri (hadis, fikih, tef-
sir, kelam, tasavvuf) icindeki yerini aldi. [Ik Kur’an nesli sahabe-
nin yasadig Islim’1 gaye edindi. Bunun i¢in temel Islam bilim-
lerinin tiimi elde edilmeden, tasavvufta yetkin olunamayacagi
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fikri hakim oldu. Yani bir mutasavvif olabilmek i¢in ayni za-
manda miitekellim, fakih, muhaddis ve miifessir olmak yani ya-
sayan Kur’an olmak gerekiyordu. Kuseyri (6l. 1072), bu dona-
nimda olmayanlara adi seyh de olsa iktida‘ ve ittiba’ edilemeye-
cegini belirtmisti. Gazall de (6l. 1111) seyh ve miiftii olabilmek
icin ser’i ilimler yaninda tip, kimya ve uzay bilimlerini sart ko-
suyordu.68?

Bu donanim ile gergevesi ve sistematigi sekillenen sifi
hareketin kurumsal bigimi tarikatlar, Hicri 6. yiizyildan itibaren
belirginlesmeye baslamis, birtakim kavram ve isimler ortaya
cikmis, bir terminoloji ve kiilttir olusmustur. Tarlkatlar1 dogru
anlamak i¢in bu kavramlar: bilmek gerekir. Tarikat hareketle-
rinin bu miisterek kavramlarini insani, ameli, maddi kavramlar
seklinde li¢ sinifta ele alip agiklayacagiz.

7.1. insani Kavramlar
7.1.1. Pir, Seyh, Halife

Pir, Farsca yasly, tecriibeli kimse demektir.690 Ik defa
Horasan melametileri i¢in kullanilan bu kavram sifl istilahinda
insanlar1 Allah'in yoluna irsad eden, yol arkadaslarina (salik]) li-
derlik yapan tarikatin kurucu 6nderidir.6°! Bir tarikat hareke-
tini diistince, 4dab-erkan bakimindan yenileyen kimseye de pir-
i sani denir. Halvetilikte Omer el-Halveti tarikatin piri, Yahya
Sirvani pir-i sanidir.692

Seyh kelimesi de Arapca yasl, tecriibeli kimse demektir.
Kur’an-1 Kerim’de (Had, 72; Yisuf, 78; Kasas, 23; Mii'min, 67)

689 Vani el-Malati, Ziibdetii ’I-irfdn fi Tedkiki 'I-Itkén, Tah. Mevhibe Altunkaya,
(istanbul: Cira Yay, 2016), 43. Ciinkii Resil-i Ekrem (s) efendimiz bu ilimlere
vakift1 ve “0a 3 5 ol ¥ ale cualad/Oncekilerin ve sonrakilerin ilmi bana 6g-
retildi” buyurmustu. Ayrica Ebi Davud hadisinde “ L Llis (a &l Jguy L o8
4 Waa V) deludl oU8 ) s & 5/Resulullah (s) aramizda oyle bir konumdaydi ki
kiyamet giiniiniine kadar ne var ise onu bize 6gretti” buyrulmustu.

690 Osman Tiirer, Tasavvuf, 98.

691 E. Cebecioglu, M. Askar, Tasavvuf Tarihi, (Ankara: Ankuzem, 2014), 164.
692 Sait Arpa “Pir”, I4, (Istanbul: TDV, 2007), 34/272.
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sozliik anlaminda kullanilmistir. Gliniimiiz Arapgasinda tiniver-
site rektoriine seyh denir. islam toplumlarinda sayginhk ifadesi
olarak bir beldenin y6neticisine, 6ncii kimselerine de seyh adi
verilir. Kurumsal tasavvuf hareketlerinin kurucu seyhleri, bii-
tlin faaliyetlerde tarikat hareketine 6nderlik yaparlar.

Seyh kelimesi Araplarda ileri gelenler igin kullanilr.
Seyh sabirli, comert ve misafirperverdir. Toplum yarari i¢in
kendini tehlikeye atacak cesaret ve liderlik 6zelliklerine sahip-
tir. llimde otorite olan alimlere de seyh denir. Seyhii’l-miifes-
sirin gibi. Endiiliis'te komutanlara seyhii'l-miicahidin, Si-
cilya’da sehir yoneticilerine siiyhu’l-medine denmistir.693

Miifredat, mevzuat ve yonetmeligi olan, belli bir eko-
nomi ve bilangoya sahip tarikatlarin basinda pir, halife veya
seyh unvaniyla giivenilir bir yoneticinin olmamasi diisiiniile-
mez. Tarikatlara bagh kurumlarin da (tekke, hangah, dergah,
asitane, zaviye, evkaf-1 merbiita) bir idarecisi olmadan (pir,
seyh, miirsid) islemesi miimkun degildir. Pir/seyh (rektor), ta-
rikat hareketindeki biitiin yas gruplarini; meslek, mezhep ve
mesrep sahiplerini; dil, renk, cinsiyet, sinif ve irktan insanlari
ayrim yapmadan egitir. Gayr-i miuslimler bile ¢ocuklarini tek-
kelere gonderip meslek ve adab egitimi almalarini saglarlar.

Seyh, tarikatta model insan, egitimci, bilirkisidir. Suhre-
verdi'ye gore Seyh, miintesibini her konuda Resulullah’a itti-
baya yonlendirir.?4 Bu nedenle tavsiyelerine riayet etmek ge-
rekir. Seyh, irsad ederken 6grencilerinin yeteneklerini dikkate
alir. Bireyin egitim sistemine (tarikat) ve egiticisine (seyh) bag-
lihig1 arttikga, egitim siireci (kemal) hizlanir.

Halife kelimesi ise sonradan gelen, yerine gecen demek-
tir. Istilahta halife, bir tarikat1 temsil etmesi i¢in yetkili kilinan
kisidir. Seyh siilikunu tamamlayan miiridine hilafetname adli
bir belge ile temsilcilik izni verir.69>

693 Casim Avcl, “Seyh”, I4, (ist: TDV, 2010), 34/49.
694 Suhreverdi, Avarifu’-Ma’arif, Cev. 1. Giindiiz, (ist: Vefa Yay, 1990), 103.
69 bk. Siileyman Uludag, “Halife”, I4, (Istanbul: TDV, 1997), 15/299-300.
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7.1.2. Miirid, Dervis, Salik

Miirid, dervis ve salik kelimeleri de aralarinda derece
farki olmak tizere Islami genglik hareketi (fiitiivvet) icinde Al-
lah’a kavusma arzusu ile bir seyhin egitiminde, sGf felsefesini
benimseyen kimseleri ifade eder. Buna ahz-i tarik (yol tutmak)
denir. Birey, zikir dersi alip hirka giyerek tarikatin kurumsal is-
leyisine uygun egitime tabi tutulur.6%

Miicaz olana kadar 6grenciler su isimleri alirlar:
e Talib :Tarikata girmek isteyen.
e Miirid : Talebi kabul edilip tarikata intisab eden.
e Salik :Seyr U sulik 6zel egitimine baslayan.

e Vasil :Silik egitimini tamamlayan.

Seyhe baglanmaya intisap, inabe veya biat denir. Birey
istihdre yaptiktan sonra intisap (biat, liyelik) merasiminde
seyhi sahit tutarak yanlis yapmayacagina, tarikatin belirledigi
islami ilkelere bagh kalacagina dair séz verir, 6dev alir.697

7.1.3. Silsile

Sozliikte soy, dizi, secere anlamina gelen silsile sif 1st1-
lahinda seyhlerin kronolojik listesidir. Silsilename, tomar da
denilen bu liste Hz. Peygamber ile baslar Hz. Ali ve Ehlibeyt ile
devam eder. Ancak Naksibendilikte silsile Hz. Ebubekir’e daya-
nir. Bundan dolay1 Aleviyye, Siddikiyye tabirleri kullanilir. Hz.
Ali'ye ulasan silsileye “Silsile-i Zeheb” Altin Silsile denir.698

69 Siileyman Uludag, “Miirid”, 4, (Istanbul: 2006), 48.
697 Osman Tiirer, Tasavvuf Tarihi, 101-103.
698 N. Tosun, “Silsile”, [/4, TDV, istanbul, 2009, 37/206-207.
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Silsile tarikatlarin mesruiyetini gosterir. Tarikatlarda
makama oturacak (postnisin) seyhin usuliine uygun miicaz
olup silsilenin saglam olmasi gerekir.6%° Ilk asirlarda hadis il-
minde kullanilan silsile ile rivayetin Hz. Peygamber’e kadar
ulasmasi saglanirdi.”?? Hadis ilmindeki bu isnad gelenegi suis-
timalleri 6nlemek icin silsile-i sadat adiyla tasavvufta da kulla-
nilmaktadir.

7.1.4. icazet

[cazet, izin vermek, miisaade etmektir. Fransiz dilinde
karsiligi “diploma”dir. Tarikat ve medreselerde birebir egitim
oldugu icin icazet (diploma) uygulamas titizlikle takip edilir.
Yazili fetva yetkisine fikihta miiftilik berati, tasavvufta insan ye-
tistirme yetkisine hilafet berat1 denir. Seyhten icazetname alan
salik “halife” olur ve bu sekilde tekke agmasina izin verilir.

7.2. Uygulama Kavramlari

Islami genclik (fiitiivvet, turuk-i aliyye) hareketlerinde,
miridin psikoloji ve kabiliyetlerine uygun olarak seyh tarafin-
dan kendisine bazi uygulamali ders ve ddevler verilir. Bunlar
zikir, erbain, rabita, siillik, seyahat gibi kavramlarla ifade edilir.
Bunlar ¢ogunlukla tek basina yapilirken toplu olarak yapilan-
lar1 da vardir. Simdi bunlari kisaca izah edelim:

7.2.1. Zikir (,su1)

699 Tirer, Tasavvuf, 107.
700 Mustafa Kara, Tasavvuf Tarihi, 186.

193



Kitahi 'z-Zihd ve' r-Rekaik

Zikir, ilk Islam devletinin sinir karakollar: ribatlarda sa-
vas olmadig1 zamanlar sahabe ve tabiinin riih halini diri tutan
uygulamalarin genel adidir. Allah’t daima anip O’nun sevgisini
ve korkusunu bir vicdan muhasibi gibi diri kilan zikir, tim
islami hareketlerde cehri-hafi, kuudi-kiyami, ferdi-cemai ola-
rak farkli bigimlerde var olan bir makamdir.

Mevlevilikte ayakta ve donerek icra edilen sema’,
Naksibendilikte istigfar ile baslayip rabita ile kalbe odaklanilan
ve Fatiha, salavat okunarak icra edilen hatm-i hacegan,
Halvetilik’te halka olup Esma-i Hiisna’y1 kalbe indirerek icra
edilen darb-1 esma, Rifailik'te halka halinde zikr-i kiyam,
Yesevilik’'teki zikr-i erre ve Bedevi harekette Bedevi topu
yaygin zikir uygulamalaridir. 20. Yizyil ile birlikte ii¢ tarz-1
siyasetten IslAmciik akimlarinda da (bir nevi modern
tarikatlar) zikre benzer uygulamalar vardir. Cesitli Islami
sloganlar koro halinde ve ezgi bigciminde sdylenmektedir.

7.2.2. itikaf, Halvet, Cile, Erbain

I'tikaf, ruh ve bedenin bir seye yogunlasmasidir. Isti-
lahta Ramazan ayinin son on giinii diinyadan soyutlanip bir
mescide adanmaktir. Halvet sozliikte yalnizlik, 1stilahta itikaf
amacly, zihinsel arinma ve riyazettir. Cile ve erbain ise kirk sa-
yisinin Farisi ve Arabi dildeki karsiligidir. I'tikaf ve halvetlerin
kirk giinliik olanina cile/erbain deniz. Ogrenci/miirid, bu uygu-
lama sirasinda miirsidinin gozetimi altinda belli bir siire dis
diinyadan izole olur. Hz. Peygamber’in Hira uygulamasi, Hz.
Musa'nin kirk giinliik Thr mikati gibi bir stire Rabbani egitime
yogunlasir.

I'tikaf esnasinda yiyecek ve su giinden giine azaltilir. If-
tar ve sahurda sadece bitkisel yiyecekler yenir. Bu sekilde
itikafa kirk giine kadar devam edilir. Miirid; zaruri ihtiyaclari-
nin disinda disari ¢ikmaz ve kimseyle konusmaz. Az uyur, bolca
diisliniir, zikir ve okumalar yaparak arinma silirecinden azami
istifade etmeye calisir. Temizlik disinda, koku siirtinme, bakim
gibi diinyay1 hatirlatacak seyler yapmaz. Kirk giliniin sonunda
sukiir kurban kesilir ve halvetten ¢ikar. Miirid yikanir, kisisel
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bakimini yapar, elbise degistirir ve 6zel hazirlanan ¢orbayi icer.
0 aksam fakir-fukara, garip-gurebanin karni doyurulur. Rama-
zan ayinin sonundaki itikaf siinneti de budur.”01

Halvet uygulamasi kisinin 6zdenetimi agisindan oldukga
etkili bir egitimdir. Tarihte bir¢cok bireysel ve toplumsal degisi-
min temelinde, farkli bigimlerde de olsa i’tikaf uygulamasinin
oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Hz. Musa, Hz. Yusuf, Hz. [save
Muhammed Mustafa (s)’in niibiivvet 6ncesi i’tikaflar1 Kur’an-1
Kerim’de anlatilmaktadir.

Sonuc olarak i'tikaf sayesinde ruh ytcelir, nefsin etkin-
ligi azalir. Burada aslolan kalbin Allah’a yakin, masivadan uzak
olmasidir. Birey bu seviyedeyse halvet-celvet onun icin birdir.
“Halvet der enclimen /Halk i¢inde halvet”in sirr1 da budur. Mo-
dern insanin riya ekonomisinde tiiketen nesne oldugu bir do-
nemde Allah, halk ve 6zgiirliik icin itikaflara ve i¢sel degisim-
lere ihtiyac¢ vardir. Bu sekilde bireyler 6z denetim, 6z muhasebe
ve kurtulusu elde edebilirler.

7.2.3. Sema’

Sozliikte dinlemek, isitmek’92 manasina gelen sema’ 1s-
tilahta dinlenen Kur’an, Hadis ve hikmetlerin etkisiyle cosarak
vecd halinde donmektir.703 Seriat1 vacip kilan sey, sem‘dir
(dinlemek). Bu yoniiyle dinlemek géormekten tisttindiir.704

Kur’an, hadis ve hikmet dinlerken cosarak sema’a duran
ve bunu zikir meclisinde yapanlardan biri Ebl Said Ebu’l-
Hayr’dir (61. 1049). Ebl Said, bir siir veya bir mesaji bir pir-i

701 Bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Tarihi, (Ankara: Ankuzem, 2009), 249.
702 Isfehani, el-Miifreddt, “Sema’”, 1430, 425.

703 Ethem Cebecioglu, Tasavvufi Terimler, 2009, “sema”

704 Semih Ceylan, “Sema”, I4, (Istanbul: TDV, 2009), 457.
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ariften duydugunda ya da bir ayet okundugunda veya Hz. Pey-
gamber (s)’den bir hadis nakledildiginde kendinden gecerdi ve
bu haliyle vecde gelirdi. Ayaga kalkar kollarini agar, ddonmeye
baslardi. Yaninda bulunanlar da ona tabi olurlardi.795 Cosmak,
siir ve hikmet séylemek ince ruhlu insanlarin, edebf eserler ve-
ren coskun ruhlarin isidir. Eb{ Said bir siirinde sema’ ile ilgili
soyle der:

A Ol a1y Ol | 2 Dl g plew g o
S by alle 4 i 5ol | ) ze o Gl (S e de e )
Sema’ vakti goniil dildarin kokusunu alir / Cany, sir perdesinin tistiine kaldirir
Bu zemzeme bir bilesim, her ruhu / Kaldirr, giizel riiya dlemine gotiirtir.7 06

Mevlana ile 6zdeslesen sema’ uygulamasi onun bir sii-
rinde soyle gecer:

Gl s gla 1) s 4S 2l S | cad 1835 Ola ) 1 plas
Sema dirilerin ruhuna huzurdur / Bilen kimseyedir o cdn-1 candir
Al Oy e e Ja | aliy do 4 Olilely ) G plaws
Nedir sema’ sirlilardan gonle haber / Garib goniil ancak onda bulur huzur.” 07

Ona gore sema’, insani diri tutan, kargasay: ve derdnf 1s-
tiraplan dindiren bir uygulamadir. Islami fiitiivvet hareketleri
(tarikatlar) bu ve benzeri uygulamalarla miintesiplerinin heye-
canini korumus, yozlasma ve kiiltiirel erozyona direnmislerdir.

7.2.4. Rabita

Luigatte iki seyi birbirine baglamak, ilgi, siddetli sevgi’08
anlamindadir. Istilahta salikin gonlinii iyi yetismis (kamil) bir
mirside baglamasi, onun siiret ve siretini (hem dis gortiniisiinii
hem de ahlakini) 6rnek almasidir. Bir nevi aidiyet duygusudur.
Daha 6nce seyhi sevmek, kalbi ona baglamak ve davranislarini
ornek almak seklindeki bu uygulama bazen asil formundan

705 Tefadduli, 34.

706 Ebu’l-Hayr, Ruba’f, http: //ganjoor.net/abusaeed/robaee-aa/sh204/
16.3.2016

707 Mevlana, Gazel, 1734

708 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, 7/302.
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uzaklasarak sadece seyhin suretine odaklanmaya doniisebil-
mektedir. Usuliine uygun yapilmadigi takdirde gizli sirke varan
sapmalara neden olabilmektedir. Rabita yapiyorum diye hasa
seyhi Allah yerine koyup her seyi ondan beklemek tehlikeli-
dir.799 Bu nedenle rabita giiniimiizde lizerinde ¢ok miigalata
yapilan bir kavram haline gelmistir.

Tasavvufta rabita hem sinir boylarinda diisman saldiri-
larina kars1 mukaddesati korumak hem de beden ile nefsin irti-
batini saglayan bir kalp uygulamasi olarak Allah’t hatirda tut-
mak, hareket (tarikat) 6nderini (miirsid) 6rnek almak i¢in ya-
pilir. Islami genclik hareketlerinin, sehidlerin hayatin genglere
model 6rnek olarak sunmalari, onlarla ilgili biyografiler hazir-
lamalar1 da bir nev’i rabitadir. Clinkii seven ve harekete katilan
kisi, sevdigine benzemek ister. Insan, sevdigini érnek alarak bi-
¢im ve sahsiyet kazanir.

AN 51k 5 515 a5 15 yual | sial (3l el L/Ey iman eden-
ler sabredin ve direnin ve savas icin rabita edin ve Allah’tan sa-
kinin”710 3yetinde diisman saldirilar1 karsisinda tetikte olma
hali murabataya dikkat ¢ekilmistir. Dis diismana karsi sabirla
direnis, i¢ diismana karsi rabita ile mukavemet emredilmistir.

“0 5l pSlal alisns 31 5aln 5 AL s 4} ) il 5 1) 5881 il a3 el /By
iman edenler! Allah’tan sakinin ve O’na vesile arayin. O'nun yo-
lunda cihad edin ki kurtulusa eresiniz’11 ayetinde gecen vesile
de rabitadir.712

Rabita, biitlin kiltirlerde bir sekilde vardir. Biitiin top-
lumsal hareketler mensuplarinin aidiyetlerini gliclendirmek
icin ¢esitli uygulamalar yapar. Boylece rabita yani rol model in-
sanlarin 6ncii davranislarindan faydalanma imkani sunarlar.

Modern psikolojide 6rnek alinan enerjik karakterlerde
“sirayet 0zelligi"nden s6z edilir. Gli¢lli insanlar, diger insanlara

709 Osman Tiirer, Tasavvuf Tarihi, (istanbul: Atag Yay, 2015), 121.

710 Al-i imran, 3/200.

711 Maide, 5/35.

712 [rfan Giindiiz, “Rabita”, Tasavvuf Dergisi, Ankara: 2007, S.19, 42-43.
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ilham kaynag olur. Ciinkii onlarin hayatina duyulan hayranhk
hissi, zihni kabiliyetleri ve sahsi melekeleri gelistirir.713

7.2.5. Seyr ii Siluk (Yiiriyiis)

Sozliikte seyr, yiriyis, sulik ise yonelistir. Istilahta
seyr, cehaletten ilme, kotii huylardan giizel ahlaka dogru hare-
ket etmek, stlik ise bir ahlaki egitim strecidir. Baslangici
stiltik, sonu vuslat olan bir yiiriiylis olarak seyru stiluk bireysel
ve psikolojik bir egitimdir. Bu sekilde 6grenci (miirid) dua, iba-
det, riyazet, miicahede, itikaf ve diisiinme ile ruhunu egitir. Ger-
cekleri gérmesinin 6niindeki engeller (perdeler) kalkar. Kalp
asli berrakligini kazanir. Seyr 1 siildk, ruhi bir egitim ve 6znel
(siibjektif) bir slire¢ oldugu icin, bireyin yasadigi haller tam ola-
rak anlatilamaz.”14

Seyr 1 stliikun dort mertebesi vardir. Seyr ilallah (Al-
lah’a seyir): Nefsin baglarindan o6zglrleserek kalbin Allah’a
baglanmasi, kotii islerden giizel islere dogru hareket. Seyr fil-
lah (Allah’ta seyir): Hakk’in sifat ve isimlerini tahakkuk ettirip
ahlaki ile ahlaklanmak. 3- Seyr maallah (Allah’la seyir): Bu-
rada zahir-batin, abid-ma’bid ikiligi ortadan kalkar, salik “eha-
diyyet”e “kdbe kavseyni ev edna” makamina ulagir. 4-Seyr anil-
lah (Allah’tan seyir): Salik miracdan doner, tekrar kesrete yo-
nelir. Irsad icin topluma karisir. Bu mertebeye bekd ba’de’l-
fend, sahv ba’de’l-mahv ve fark ba’de’l-cem de denir. Burasi ls-
tlin bir mertebedir.”15

Seyr u silikta Hakk’a ve hakikate varmak igin
masivadan (O’'ndan baska her seyden) yiiziint ¢evirip kalbini
ve diislincesini yalniz O’nunla mesgul eder. Bu siiregte ehil bir
liderin rehberligine ihtiyac¢ vardir. Ciinkii murebbisiz egitim ya-
pilamaz, teorik bilgi ile hedefe varilamaz. Bu is “hal” isidir. Yani
biitlin bilgilere sahip olsa bile kisi yakin, hal ve zevkten yoksun

713 H. Kamil Yilmaz, Tasavvufve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar, 2015), 330.
714 Qsman Tiirer, Tasavvuf Tarihi, (Istanbul: Ata¢ Yay, 2015), 121.
715 M. Ali Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi, (Istanbul: Akabe Yay, 1985), 105-108
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ise ona salik denmez. O, balin tath oldugunu duymus fakat hig¢
bal tatmamis kimseye benzer.716

7.2.6. Nefs

Sozliikte rih, can, 6z, heva anlamindaki nefs, 1stilahta
emmareden baslayip kamileye kadar 7 mertebede egitilebilen
bir olgudur. Nefs denilince ilk olarak egitimsiz nefis (kotiligu
emreden-emmare’) nefs akla gelir. Bir kimse, 6nce kendini he-
saba ¢ekmeli, 6z muhasebe yapmalidir. Insanda dért tiirlii nefs
vardir: Bedensel biitiinltigli saglayan tabif nefs, gelismeyi sagla-
yan karaciger merkezli nebati nefs, insanin hareket ve duygula-
rin1 temin eden akciger merkezli hayvani nefs ve insanin cev-
heri olup merkezi kalp olan insanf nefs (natika).

Egitimsiz nefs (icglidiisel arzu ve istekler), kotiilik kay-
nagidir ve miicadele edilmelidir. Nefsin dogasinda tembellik,
cimrilik, kiskanclik, korkaklik gibi zaaflar vardir. Bunlari egitim
ile yenmek miimkiindiir. iste nefs bilinci ve onun yedi merte-
bede analiz edilmesi saglikli bir birey ve toplum insasi i¢in
onemlidir. Sifiler, manevi hayati yasamay1 esas alirken onle-
rinde en biiyiik engel olarak nefsi, yani nefsin siifli ve diistik ar-
zularini, heva ve hevesini gormiisler, bazen nefisten icimizdeki
seytan diye s6z etmislerdir.”1”

Bir i¢sel devrim olarak siifi sistematiginde bu asamalari
katetmek icin bir uzmanin rehberligi sarttir. Rehberlik olma-
dan maliyet, risk artar sathiye ve sapmalar olur. Derecelerin
her birinde, salikin nefsinde meydana gelen degismeler uzman
(mirsid) tarafindan izlenir. Hangi ilahi ismin zikir, tefekkir ve
temessiilline devam edilecegi belirlenir. Burada stirekli olarak
hayvani nefsle, insani nefs arasinda diyalektik bir cekisme ya-
sanir. Insani nefs hayvani nefsin etkisinden kurtulamazsa in-
sanlasma (passion) gerceklesmez. Simdi etvar-1 seb’a da deni-

716 M.Ali Ayni, islam Tasavvuf Tarihi, 110.
717 Siileyman Uludag, “Nefis”, [4, (Istanbul: TDV, 2006), 32/527.
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len nefsin asamalarini her bir asamada bireyin psikolojik du-
ruma gore mertebenin hangi ayetten ilhamla nasil adlandirildi-
gin1 gorelim:

1-Nefs-i Emmare: “c sl s LY ol o) /Nefs, kotiligi em-
redicidir’718 ayetinde nefsin bu asamasi gazap ve sehvetten
dogan cirkin sifatlarin kaynagdir.

2-Nefs-i Levvame: “4) 0l (il audl ¥ 5/Hayir, daima ken-
dini kinayan nefse yemin ederim”71° 3dyetinde nefs bir asama
yukselerek koti huylari1 kinamaya baslar. Salikin ruhunda ké-
tiliiklerden iyilige donis arzusu dogar.

3-Nefs-i Miilheme: “L) & 5 ) s Leagllé ) o Lo 5 i3 5/Ona
bozulma ve korunmasini ilham edene andolsun” (Sems 8) aye-
tinde, iyi ahlakla basiret acilir, Hak miisahede edilir.

4-Nefs-i Mutmainne: “iicad) (i) Wil U/Ey huziira eren
nefis!” (Fecir 27) ayetinde nefs kalbin nliruyla aydinlanir, kotii-
liikkten uzaklasip giizel ahlakla donanir.

5-Nefs-i Raziye: “ %l &, J +a))/Razi olmus olarak
Rabbine don!” (Fecir 28) ayetinde Allah’in celal-cemal tecellile-
rini gonul hoslugu ile karsilar, kaderden sikdyet etmeyen bir ol-
gunluga ulasir.

6-Nefs-i Mardiyye: “4xx 5 /raz1 olunmus olarak” (Fecir
28) ayni ayette razi olunmus nefs Hakki soyler, Haktan dinler.

7-Nefs-i Kamile: “S) o« =18 28 /Nefsini arindiran kurtul-
mustur” (Sems, 9) ayetiyle isaret edilen nefs-i kdmile, seyr i
stilikun son agamasidir, kemale eren, safi nefsi anlatir.

Netice olarak nefsin bu mertebelerini katetmek, ilimden
Ote yasamaya, tecriibeye dayanir.”20 Nefsin bu hiyerarsik sis-
temdeki asamalarini ytriyerek yiikselmek teorik bir siire¢ de-
gil Vani el-Malatl (6l. 1955)'nin deyimiyle 721 zevki ve tec-

[y

718 Yusuf12/53.

719 Kiyame 75/2.

720 Ethem Cebecioglu, 177.

721 Hamdi-i Vani el-Malatji, Zdbdetﬁ’l-irfdn, Yazma, 564.
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ribidir. Dolayisiyla her bir asamanin gereklerini yerine getir-
mek lazimdir. Aksi halde bir asamadan daha st bir asamaya
gecmek miimkiin olmaz.

7.2.7. Seyahat, Sefer (Hicret)

Islami genglik (fiitiivvet) hareketinde seyyaliyet (akis)
oldukc¢a 6nemlidir. Zira medeniyetler biiyiik hicretler ve akisla-
rin sonucudur. Hicretteki, seyahat ve sefer iki yonli bir seyyali-
yettir; kalbi ve ruhi. Hicret, esbah (benzerler) dleminden ervah
(benzer olmayanlar/ruhlar) alemine go¢722, olustan beka diizle-
mine gecistir. “Fetihten sonra hicret yoktur”723 hadisindeki an-
lam derinligi bunu gosterir. Mefatihu’l-Gayb, Fiittihat-1 Mekkiyye,
Fethu’r-Rabbant gibi isimlerle eserler kaleme alinmistir. Hicret
Allah adina bir adanmislik icinde yapilan fizik-metafizik yolcu-
luktur ve bu yolculugun sonucunda fetihler gerceklesir.

“aeld (e Al Adle (IS )5 lid i Y A s ew o5l /Yeryliziinde
gezip de kendilerinden 6ncekilerin akibetlerinin nasil olduguna
bakmiyorlar mi1?”724 gibi dyetler sehayat ve ibret almayi tesvik
ederken, Hz. Nebi: “Is~ai 15,0 /Gezin saghkli olun”72> buyu-
rur.’26 Sifi filozoflarin bir kismi 6nce muhacir sonra mukim ol-
mays1, bir kismi bunun tersini, bir kismi1 daimi mukim veya da-
ima muhacir olmay tercih etmistir.”27

Seyahatte beden ve riih sagligi vardir. Ciinki insan rih-
beden olarak yaratilmis, ulvi-siifli arasinda seyr u stlik kabili-
yetine sahip miikemmel bir sistemdir. Bu diialite (ikil sistem)
etkilesim halindedir. Dolayisiyla insan i¢in saf madde veya saf
mana yoktur. Beden-ruh birbirinden bagimsiz degildir. Seya-
hatte her iki boyutun saghigi ve gidasi vardir.

722 Mustafa Kara, Tasavvufve Tarikatlar, (istanbul: Dergah Yay, 2016), 164.
723 Miislim, Sahih, imaret, (istanbul: Polen Yay, 2008), 776.

724 Raim, 30/9.

725 Ahmed bin Hanbel, el-Miisned, 2 /380.

726 Osman Tiirer, Tasavvuf Tarihi, (Istanbul: Ata¢ Yay, 2015), 132.

727 Suhreverdi, 156.
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7.3. Maddi-Fiziki Kavramlar

SGfi kurumsallagsmasi ile belli bir mekan, kiyafet, mev-
zuat ve ekonomiye kavusan tekkeler, zamanla birtakim ortak
maddi-fiziki kavramlarin olusmasini saglamistir. Bunlar1 ku-
rumlar ve kiyafetler seklinde tasnif edip kisaca agiklayalim:

7.3.1. Kurumlar

a. Tekke: Shfi kurumsallasmasinda ilk sekillenen en
eski tarihli maddi unsur, faaliyetlerin icra edildigi mekan olan
tekkelerdir. Molla Cami (61. 1492)’nin ilk Remle’de ortaya ¢ikti-
gin1 soyledigi tekkeler daha 6nce de vardir. Ama ribat adiyla bi-
linmektedir. Sugur adi verilen sinir bolgelerde miicahid zahid-
lerin kaldig1 askeri karakollar, zithd uygulamalarinin icra edil-
digi ilk mekanlardir. Ribatlarda miicahid sahabi, tabiin ve etba-
1 tabiin kalip Islam’in uzak beldelere ulasmasini saglamislardir.

Tekkeler, cami ve mescidden farkl olarak islami hare-
ketin zikir, ayin ve sohbetlerinin yapildig1 binalardir. Dayan-
mak, yaslanmak anlaminda “vekee” kokiinden tekye de kulla-
nilmistir.728  Biytikliiklerine gore farkli isimler de gelismistir.

b. Hankah: Egitim/6gretim amagli sehir merkezlerinde
kurulan tekkelere genellikle hangah denir. Salikler orug, na-
maz, itikaf, nefis tezkiyesi gibi uygulamalarla sabir ve dayanik-
lilik derslerini hangahlarda 6grenirler.

Hankah Farsca ev anlamina hane ve gah (s&+41) kelime-
lerinden olusur. Ilk hangahin Filistin Remle’de sonra Basra ci-
varinda Abbadan’da Abdiilvahid b. Zeyd'in (6l. 793) 68rencisi
tarafindan kuruldugu nakledilir. IX. yiizyildan itibaren hankah-
larin sayis1 artar. Bagdat Marif-i Kerhi (6l. 816), Bistam
Bayezid (6l. 874), Hemedan Ebi Talib Hazreci (61. 910) hangah-
lar1 en taninmiglaridir. Ebii Said Ebu’l-Hayr hangahlarin idaresi
icin kurallar koyar. Buna gore miiridler yoksullari comertge mi-
safir etmeli, yalniz basina sofraya oturmamalidir (Semerkandi,

728 Mustafa Kara, “Tekke”, 4, (istanbul: TDV, 2011), 40/368-370.
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2016, 15b). Sehabeddin es-Stihreverdi (6l. 1234) bu kurallarn
gelistirir ve bitiin hankahlarda bunlara uyulmasini saglar.
Hankahlar seyhler tarafindan yonetilirdi, buralarda tasavvuf
egitiminin yani sira tefsir, hadis, fikih, akaid, kimya, fizik, mate-
matik, musiki gibi dersler verilirdi. Dervislerden bagka yaban-
cilar, yolcular ve hastalar da buralardan hizmet alird1.729

Hankahlarda o tarikata mensup tekke ve zaviyelerin ka-
yitlar1 tutulurdu. Hangah kurallarina gore, ev sahipleri misafir-
lere nereden gelip nereye gideceklerini sormamalidir. Malayani
seyleri degil ihvanin durumunu sormalidir.73° Hangahi temiz
tutmak, tekkenin maneviyatin1 korumak, misafirleri agirlamak,
glinliik yiyeceklerin temini gibi hususlar da diger kurallardan-
dir. Hangahlar ¢ok amach yapilardir. Egitim 6gretimin yani sira,
sinir giivenligi, konukevi islevi de gortir.

c. Dergah: Farsca “kapi esigi” anlamina gelen dergah,
tarfkat mensubu seyhlerle dervislerin ikdmetgahi olan tekke-
lerdir. Dergah-1 Niyazi, Dergah-1 Mevlana gibi. Saygi i¢in bazen
dergah-1 serif de denir.

d. Asitane: Farsca asitane yine “esik ve dergah” demek-
tir. Biiylik ve merkez tekkeler icin kullanilir. Ayrica saltanat
merkezi anlamina da gelir. Eskiden Istanbul’a Asitane denirdi.
Mevlevi 1stilahinda cile ¢ikarilan biiytik tekkelere bu ad verilir.
Diger tarikatlarda ise subeleri bulunan merkez tekke, tarikat
pirinin medfun bulundugu kiilliye anlamindadir.

e. Zaviye: Tekkenin kiiciigiidiir. Sehir ve kasaba iicrala-
rinda bulunan tekkeler i¢in kullanilir. Zaviye seyhlerine zavi-
yedar, dervislerine zaviyenisin denir.731 [lk tekkeler basitce
bir odali kiiciik bir mekandan ibaretti. Zamanla degisik mimari
ozellikler kazandi. Cok farkhi birimleri (sifahane, aspezhane,
daaruhane, rasathane vb.)icine alan tekke yapilari ortaya ¢ikti.

729 Uludag, “Hankah” I4, (istanbul: TDV, 1997), 16/42.
730 Luizen, 245.
731 Ferheng-i Muin, https://www.vajehyab.com/moein 29.10.2022 Erisim
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Tarfkatin merkez tekkesi veya biiyiik tekkeler igin (Mev-
levilikte) asitane, kiligtiklerine zaviye adi verildi.

7.3.2. Stfi Kiyafetler

a. Hirka: Yirtmak/G3_al kokiinden tiiremis yamali kumas
anlamindaki hirka bir tiir yakasiz giysidir. Stfi 1stilahinda iyi
huylar1 kusanmayi ve yetkinligi sembolize eder. Kisi 6nceki ki-
yafetini ¢ikarip rehberinin elinden hirka giyerek biitiin giizel
ahlaki kusandigini kaniksar.

Gunlik kullanimda oniu
acik, yakasiz ve kollu bir giysi olan
hirka, seyh-miirid arasindaki bag:
simgeler. Ogrencinin hocasinin ha-
kemligini kabul etmesidir. 732
Hirka gelenegi, Hz. ibrahim’e ates-
ten korumasi icin giydirilen hir-
kaya da dayandirilir. Hz. Ismail’e
ve ondan da Hz. Yakup’a intikal
eden hirkanin sembolik degeri
vardir. Hirka, merasimle giydirilir ve miiridin seyhine biat ettigi
anlamina gelir.733 Genellikle yiinden (sif) dokunan hirkalar;
stfl tarihinde riy4, kibir ve gururdan uzak devrimci bir hayati
temsil eder. Bu durum hirkayi, sade bir kiyafet olmaktan ote,
sosyo-ekonomik bir elestirel tutumun objesine dontistiiriir.

b. Tag: Basa giyilen bir tiir serptstur (bas-orten). Ash
Farsca asilli kelime, hiiklimdarlik alametidir. Siifi terminoloji-
sinde seyhlerin veya belli bir mertebeye ulasmis dervislerin
kullandiklar bir kiyafettir. Ust kismina kubbe, sarik sarilan kis-
mina lenger olarak adlandirilir. Stihreverd?’ye
gore tac, ayni zamanda Allah ve resuliine tes-
limiyetin gostergesidir. Seyh, miiridinden giy-
digi tacin edebine riayet edecegine dair soz
alir. Miiridin seyh elinden tag¢ giymesi, koti

732 Suhreverdi, Avarifu’l-Maarif, 122.
733 Siileyman Uludag, “Hirka”, I4, (istanbul: TDV, 1998), 17/375.
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ahlaktan ve nefsin hakimiyetinden siyrilip Muhammedi ahlaki
kusandigina delalet eder.”3* Bektasi, Kadiri, Rifai ve Sa’di taci
on iki dilimli, Sazeliyye taci dilimsizdir.73>

c. Tenniire: Dervislerin hirkalari altina giydikleri kolsuz
gomlek. Belden yukarisi dar, asagisi genis ve uzundur. Bir ku-
sakla belden sabitlenir. Mevlevilerde hizmet tenntiresi ve sema
tennuresi ayridir. Hizmet tenniresi koyu renkli, sema’ tennu-
resi beyaz olur.736

d. Kemer: Bes parmak eninde, yiinden dokunan bir ¢esit
kusaktir. Seyh, kemeri tekbir esliginde miiride baglar. Tarikatta
hizmete bel baglamasini sembolize eder. Bu haliyle miirid ken-
dini hizmete adadigini ifade etmis olur. Buna “gayret kusagi” da
denir.737

e. Sedd: Bir cesit kemerdir. Fiitiivvet erbabi ve tarikat
mensuplari 6zel bir merasim ile sedd kusanir. Mevlevilik, Bek-
tasilik hareketinde fiitiivvet etkisiyle sedd baglanir. Seyh eliyle
padisahlara kili¢ kusatmak da boyledir. Bir nev’'i hizmet ahdi-
dir. Turkce'de “sed baglamak, sed kusanmak”, Fars¢a’da “ke-
mer besten, miyan-bend” denir. Siifi gelenekte sed kusanma, sa-
bir, sebat ve teslimiyeti simgeler.”38 Hz. Peygamber ve sahabe-
nin boykot yillarinda agliktan kusak altinda karin bolgesine tas
baglamalarindan ilhamla 6z sinirlama, 6z denetim olarak da go-
riilebilir.

f. Miitteka-Muin: Miitteka (dayanak), muin (yardimci)
demektir. I'tikdfta dervislerin uykuya
kars1 baslarini dayadiklar1 bir metal
malzemedir. Uzerinde pring bakir ala-

734 Semih Ceyhan, “Tag”, [sldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV, 2010), 34/363.
735 Osman Tiirer, Tasavvuf Tarihi, (istanbul: Ata¢ Yayinlari, 2015), 150.

736 Abdulbaki Gélpinarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler, (Ist: inkilab,
2005), 331.

737 Cebecioglu vd., Tasavvuf Tarihi, (Ankara: Ankuzem, 2014), 181.

738 Hamit Algar, “Sed”, I4, (istanbul: TDV, 2010), 38/405-406.

205



Kitabi'z-Zihd ve'r-Rekdaik

siml1 alin koyacak yeri yeri vardir. Dervis basini yere koymadan
uyuklar ve yari uyanik, abdesti bozulmadan uykusunu almis
olur.”39

g. Keskiil: Farsca fukara ¢canagi demektir. Biiyiik Hindis-
tan cevizinin i¢i oyularak yapilir ve seyahatlerde taliplerce ¢ok
amaclh olarak kullanilir (su kabi, yemek kabi vs.).740

Tasavvufun kurumsal bir ya-
piya dontisiirken gelistirdigi termi-
nolojiyi boylece aktardik. Tarikat-
larda bu kavramlar ortaktir. Kur’an-1
Kerim'de kiyami (ayakta), kuudi
(oturarak) zikri benimseyen tarikat-
larda zamanla, ayakta-oturarak
toplu-bireysel zikirler de icra edilmistir. Farkliliklarda cog-
rafya, dil, iklim, kultir gibi parametrelerin etkisi vardir. Naksi
1stilahi Farsga, Sentsi 1stilah1 Arapga, Yesevi 1stilahi Tiirkge’dir.

739 Golpinarly, 243.
740 Ethem Cebecioglu vd., Tasavvuf Tarihi, (Ankara: Ankuzem, 2014), 179.
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SEKIZINCI BOLUM
SUF HAREKETINDE SiViL INSA VE SOFI EKOPOLITIiGi

8.1. Fiitiivvet-Ahi Tegkilatlanmasi
8.1.1.Yigitlik ve Fedakarlik (Fiitiivvet)

Islam tarihi Dogu’dan Mogol (1205-1325), Bat’'dan Hach
(1096-1272) meydan okumalarina karsi fltiivvet, tarikat ve ahi
orgiitlenmeleriyle cevap verme siirecine girmistir. Bu saldiri-
larda Islam sehirleri tar u mar edilmis, katliamlar, kiyimlar, vah-
set sahneleri Miisliman toplumlar1 derin bir sosyo-ekonomik
buhranin i¢ine striiklemistir. Saldirilar karsisinda direnen az bir
topluluk vardir, bunlar da tasavvuf seyh ve dervisleridir. Onlar
zinde tutan sey ise ziihd ve fiitiivvet egitimidir.

Tasavvuf 6nderlerini ve dervisleri saglam kilan adanmisg-
ik ruhu (fiitiivvet) Arapga’da 3s#/genclik, yigitlik, girisimcilik
anlamindadir. Bagdat'ta ilk 6rnegi tesekkiil eden bu hareketin
Anadolu uygulamasi “ahilik” de fiitiivvet gibi Islam’in dogusu
sirasindaki gengligi ifade eder.741

741 Fuad Kopriili, 1986, 148.
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Ebu Abdurrahman es-Siilemi (61. 1021)’'nin Kitabu'l-Fii-
tiivve’si konuya iliskin bilgiler icerir. Kitabin 6ns6ziinde Siillemf:
“Fiitiivvet cagrisina kosanlarin ilki edimden gelen Adem’dir.
Fiitiivveti Habil sahiplendi. Sis onun hakkini yerine getirdi. Id-
ris onunla yiiceltildi. Nuh fiitiivvet sevgisiyle cok inledi, Ad
onunla isimlendirildi. Hid onunla vefa gésterdi. Ibrahim fiitiiv-
vetle putlarin ve heykellerin basini kirds, Ismail onunla kurban
oldu. Musa onunla meydan okudu, Siileyman fiitiivvetle emsal-
siz egemenligi edindi ve flitiivvetle Muhammed (s)’e Feth-i Mii-
bin verildi, iki kardesi ve Alf'yi fiitiivvet emini yapt1” der. Bas-
kasini kendine tercih etmek, miiriivvet ehli olmak demek olan
fiitiivvet, Kur'an’daki ‘Isar‘ ile yakin anlamhdir. Isar ise, bir seyi
once baskalarinin istifadesine sunmaktir.742

Araplar feta terimiyle, ideal olarak zihninde yasattiklari
asil ve tam insani kasteder. Feta'nin misafir severligi ve eli acik-
1181, kendisinin hi¢ bir seyi kalmayincaya kadar devam eder. Di-
reniste de feta, arkadaslari ugruna hayatini ortaya koyar. Fii-
tlivvetin kahramani comertlik bakimindan Hatem-i Tai (ol.
578), yigitlik bakimindan Hz. Ali (6l. 661)’dir.743 Baskasini
kendine tercih ederek isar’i esas alan fiitiivvet, 13. ylizyildan iti-
baren ictimal, iktisadi ve siyasi bir yapilanmaya doniisiir.744

Fiitiivvet, “aal i 4 J& as SY % Lrew |08 /Ibrahim denilen
bir gencin bunlar1 diline doladigini isittik” 74> ayetinde Hz.
ibrahim (as)'in Nemrud’a kars1 baslattig1 itirazdir. “ 1 sl 435 agi)
s» aala) 5 ae 2/Onlar, Rablerine iman etmis ve hidayetlerini
artirdigimiz bir grup gencti”’’46 ayetinde Roma lejionerlerine
kars1 Hz. Isa’ya iman edip direnen bir grup gencin asil isyan;,
fiitiivvet ve ahi teskilatlarina referans olmustur. Isar ise; “ s
dalad a8 § 5 apudil e (5 fin/Thtiyac icinde olsalar bile onlar
kendi nefislerine tercih ederler”747 ayetinden miilhemdir.

742 Cebecioglu vd., 187.

743 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, gev. S. Ates, (Ankara: AUIF, 1977), 3.
744 Uludag, VII, 1996: 259-265; Arendonk ve Faris, t.y.: 700-401.

745 Enbiya, 21/60.

746 Kehf, 18/13.

747 Hasr, 59/9.
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Acliin? (6l. 1749)'nin Kegsfu'l-Hafd’sinda gegen; “ ¥ & ¥
Dl Y Y 5 Je /Ali’den baska yigit (fetd), Ziilfikar'dan baska
kili¢ yoktur” hadisi de fiittivvetin dayanaklarindandir. Sifi ha-
reketin IslAm’in ilkelerini koruma ve onu kitlelere ulastirma
ideali, fiitlivvet ve 6zglirliik ruhu ile yigit stfilerin yetismesinde
etkili olmustur. Tasavvufun fiitiivvet 6zelligi siir, estetik ve sa-
natta da etkili olmus, tasavvuf edebiyati gibi biiytik bir kiilliyati
viiciida getirmistir. Isar, yigitlik, cihAd ve sehadet aski tasavvuf
diislincesine degisimci, tecdid¢i bir boyut kazandirmis,
islamlasmanin bin yilina sirdyet etmistir. Tasavvuf hareketini
tamimadan Isldm toplumlarindaki ilmi, fikri, ictimai cereyan-
lara iliskin degerlendirmeler eksik kalacaktir.748

8.1.2. Fiitiivvet ve Tasavvuf

Medeniyet atilimlarinda sifi fiittivvet tesekkiilleri belir-
leyici rol iistlendiler. Fiitiivvet, Mogol saldirilari sonucu alt-iist
olan Miisliiman sehir ve oplumlarin yeniden insasi i¢in bir tec-
did projesine dontistii.

SGf ve fiitiivvet, ic icedir. Fiitiivvet, sifi diistincenin he-
niiz kurumsallasmadig1 bir dénemin ilk tarikat érnegidir. ilk
donemde sifi fetadir, futuvvet de ‘tasavvuf tur. Siilemi’'nin feta
ahlaki stfide de bulunmalidir. 74° Tasavvuf sistematiginde
ahlaki egitimin bir pargasi olan fiitiivvet 750 bir diinya
gorusudir. Kuseyri'ye gore baskasini tercih, kusurlarini hos
gormek, ayiplar1 desifre etmemek, nefsini kendine diisman
edinmek,’>! serden gecip nefsin isteklerine muhalefet etmek,
hizmet edip hak giitmemek, yoksul-zengin ayrimi yapmadan

748 Mustafa Altunkaya, “Horasan Mektebi”, Turkish Studies Journal, Volume,
11/2 Winter, (Ankara: 2016).

749 Siileyman Uludag, 4, (Istanbul: TDV, 1996), 7/260.

750 Besir Calutl, Hakikatu't-Tasavvuf, (Beyrut: Dar Kiitiib ilmiyye, 2012),
155.

751 Resul-i Ekrem (s); “cluis oo ) dludi dgae el /Senin en biiytik diismanin
kendi nefsindir” buyurur. Beyhaki, ez-Ziihdii’l-Kebir, 84.
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herkese comer davranip nimeti paylasmaktir.752 Fiitiivvet te-
sekkiilleri ile sGfl yapilanmalar arasinda giyim kusam, adab
erkan, egitim yontemlerine kadar her alanda bir ayniyet vardir.

8.1.3. Feta Teskilati

Fluttvvet hicrl III. Asirdan sonra kullanilmaya ve kurum-
sallasmaya basladi. Abbasi halifesi Nasir Lidinillah’in (1180-
1225) tanzim ettigi feta teskilati, devletin siyasi ve ictimal dii-
zenini yeniden tesis etti. Siihreverdi (61. 1234) kitap yazip islam
diinyasina elgi tayin edilip tesekkiiliin yayginlasmasini sagladi.
Anadolu Selguklu devletiyle diplomatik temaslar kurdu.7>3

Flitiivvet bilinyesinde esnaf ve zanaat erbabi teskilatla-
narak loncalar olusturdu. Zamanla ti¢ kitaya yayilarak, sosyal
ve ekonomik hayati yeniden diizenledi. Anadolu’ya Ahilik
adiyla gelip Osmanli’da 1908’e kadar varligini stirdiirdii.”>* Hi-
lafet TBMM’nin sahs1 manevisinde devam ettigi gibi teskilat da,
esnaf ve sanatkar odalari seklinde devam etmektedir. Fiitiivvet
teskilatinda bireyler, suffe ehli gibi helal kazanca, el emegine,
ilme ve sanata yonlendirilir. Savas zamanlarinda cephelere ilk
kosanlar feta ehlidir.

8.1.4. Fitiivvetnameler

Her kurumsal yapida oldugu gibi fiitiivvet teskilatinin da
fiitlivvetname adinda idari mevzuati vardir. Bu mevzuat stfi fi-
tlivvetnameler, teskilat fiitlivvetnameleri ve ahf fiitiivvetname-
leri seklinde tice ayrilir. Siilemi'nin (6l. 1020) Kitdbii'l-Fii-
tiivve’si Kuseyri'nin (6l. 1072) er-Risale‘'si, Abdullah el-
Ensari’nin (6l. 1089) Fiittivvetndme’si birinciye 6rnektir. Siihre-
verdi (6l. 1234)'nin Umdetii’l-Fiitiivve’si ikinciye, ahi teskilati-

752 Kuseyri, Risale, ¢ev. D.Selvi, (istanbul: Semerkand, 2009), 258-260.

753 Hamdi Tekeli, Tasavvuf Kiiltiiriine Giris, (Bursa: Uludag Yay. 2011), 142.
754 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, (Istanbul:
Agac Kitabevi, 2014), 220.
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min fiitiivvetnameleri tigiinciiye ornektir. Ik Tiirkge fiitiiv-
vetndme, Yahya b. Halil b. Coban el-Burgazi’nin 13. ylizyilda
yazdig1 metindir. Fiitiivvet, tasavvufa dayanir ve ululazm pey-
gamberlerin vasiflariyla izah edilir. XIIIL ytizyi1ldan itibaren Ahi
flitivvetnamelerinde bu kavram Hz. Ali'ye dayandirilir. Ali Pey-
gamber varisi, fiitlivveti en iyi temsil eden kisidir.”55

8.1.5. Ahilik Hareketi ve Ahi Tegkilati

Osmanli Devleti'nin kurulusundan 6nce 6nemli altyap1
calismalar1 yapan Ahi Evran, Osmanl medeniyetinin banilerin-
dendi. IslAm diinyasinin Mogol sonrasi halini gormiis, aldig
tekke Islami egitiminde tip, kimya, astronomi, matematik yet-
kinligine ulasmisti. iclerinde bir¢ok kad1 ve miiderris bulunan
Ahi tegkilati siradan bir esnaf toplulugu degil, tevhid ve ziihd
idealini bu sekilde yayan bir tarikat hareketidir.7>6

Arapca “ahi/kardesim” veya Tiirk¢e akidan (comert) tii-
retilen ahilik Kur'an’a ve Hz. Peygamber’in slinnetine daya-
nir.’>7 Anadolu’da 1200’li yillardan itibaren tesekkiil eden bu
sivil hareket, etkin sosyal, ekonomik, askeri hizmetler géren bir
yapiya dontiisir. Glinimiz sivil toplum kuruluslari, bunlardan
(esnaf odalari, meslek kuruluslari, kooperatifler, sendikalar)
cok geridedir. Ahlaki, ilmi, tasavvufi, felsefi derinligi olmayan
gliniimiiz meslek orgiitlerinin ¢ogu diinyevi (sekiiler) amac-
larla kurulmus, siyasi partilere eleman saglayan legal 6rgiitlere
dontsmistir.

Yesevi geleneginde yetisen Razi'nin (6l. 1209) 6grencisi
Ah1 Evran,7s8 halife Nasir ve I. Alaaddin Keykubat'in (61. 1237)
desteklerini almistir. Bu destekle Anadolu’da tarikat benzeri
bir teskilat yapisi ve usta-kalfa-cirak sistemiyle iktisadi

755 AYasar Ocak, “Fiitiivvetname”, 4, (Istanbul: TDV, 1996), 13/264.
756 Fuat Kopriilii, [k Mutasavviflar, (Ankara: DIB, 1976), 212.
757 Ziya Kazici, [A, “Ahilik”, (Istanbul: TDV, 1988), 1/540-541.
758 {lhan Sahin, “Ahi Evran”, I4, (istanbul: TDV, 1988), 1/529.

211



Kitabi'z-Zihd ve'r-Rekaik

kalkinmay1 baslatmistir. 1261'de Mogollarin Kirsehir katlia-
minda sehit edilen’5° Ahi Evran, multi-disipliner bir bilim in-
sanidir. Tefsir, hadis, kelam, fikih ve tasavvufi eserlerinin ya-
ninda felsefe, tip, kimya sahasinda da eser vermistir.

Letaif-i Giydsiyye adli eserinin 1. cildi felsefe, 2. cildi
ahlak ve siyaset, 3. cildi IslAm hukuku, 4. cildi dua ve ibadet hak-
kindadir. Letdif-i Hikmet'i ise bir siyaset felsefesi ve ahlak kita-
bidir. Ruh’un Bekasi, Tip ve Ibn-i Sind (61. 1037), Siihreverdi (61.
1234) ve Fahreddin Razi’den ¢eviri kitaplar1 dahil olmak iizere
yirmiye yakin eseri bilinmektedir. Ibn Batuta’nim (1. 1369) ver-
digi bilgilere gore ahi comert, misafirperver ve ikram sahibi olmal
giybet, haset ve sehvetten uzak durmalidir. Ahi teskilatlarinda ¢i-
rak, kalfa ve taliplere 6gretilen giizel ahlak, tasavvuf diisiincesin-
deki riyazet tavsiyesi ile aymdir. icki, zina, nifak gibi harAm davra-
mislar Ahi yigidini yigitlikten, ahilikten ¢ikarir.”®® Ahi teskilat sa-
dece sosyal ve ekonomik bir kurulus degil ayn1 zamanda ilmi, fikri
ve akidev1 bir kurulustur.

Ahilik, Anadolu’nun islémlasmasmda, Rilim gazi ve baci-
lariin silahli bir gii¢ olusturmasinda, toplumsal diizenin sag-
lanmasinda gorev istlenmis, bir liniversite gibi bilimsel ve
ahlaki sorumluluk almistir. Fiitivvet ve Ahi teskilatlari tarikat
kurumsallagsmasi ile ayni diizlemde ilerlemis, ilk tarikatlarla
ayni donemde kurulmustur.

8.2. Siifi Ekopolitigi

Islami genclik (fiitiivvet) hareketi tasavvufun; ekonomi
ve politika kavramlari ile yakin bir iliskisi vardir. Bu kavramlar
birbirinin tamamlayicisidir. Tasavvuf, makroekonomik aragla-
rin nasil yonetilecegine dair ilke ve uygulamalar esas alarak
koklu bir iktisadi degisim meydana getirir. Kur'an-1 Kerim: a3

e@.ﬂ.‘u\a_\g.al.aése@))&ﬁ\f\}uwﬂ\mdj‘)ﬂ@uménes‘aud‘aa

759 Mikail Bayram, Ahi Evran: Tasavvufi Diislince, (Ankara: 2006), 28.
760 Abdulbaki Gdlpinarly, Burgazi ve Fiitiivvetndmesi, IUIFM, 1-4, (Istanbul:
1954),15/124.
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52330 4l Azaidl o) 54 238/ ve Allah rizikta bir kismimizi bir kis-
miniza ustin kildi. Fakat rizki fazla verilenler, etraflarindaki-
lere, kendilerine denk oluncaya kadar o rizki dondermediler.
Onlar Allah’in nimetini mi yalanlyorlar?761 3yetinde iktisadi
kaynaklar ve turiinlerin insanlar arasinda nasil paylasilacagi
gosterilir. Buna gore rizik, imtihan geregi farkl dlceklerde da-
gitilmistir. Emek, ¢calisma siiresi, bilgi birikim, tecriibe ve ‘na-
sip’e gore (bilinmeyen hikmetler) farklilasan riziklar toplumsal
barisi, sevgi dek zenginlerden
yoksul kesim 0fi ekopolitigi bu
baris ve adalet dlizenini saglayacak ilke ve ahlaki tutumdur.

DOKUZUNCU BOLUM

SUF HAREKETI ESTETIiGi: TASAVVUF VE SANAT

9.1. Tasavvuf ve Sanat: Sifi Siirin Mesaji

Sanatin 6znesi insandir, kaynagi ise biitiin glizelliklerin
ve kemal sifatlarin sahibi Allah’tir. Oyleyse sanat, Allah’tan bize
intikal eden o “nefha-i ilahiye”nin farkl yetenekler elinde farkli
bicimler almasindan ibarettir. Sifi ve estetik kavramlar ara-
sinda siki bir bag oldugu ve biiyiik mimar, musikisinas, sair ve
ediplerin sifiler arasinda neset ettigi bir gergektir.

Alexander Baumgarten’in (6l. 1762) Estetik adli eseri ile
bilimsel bir temele oturtulmaya calisilan sanatin tarihi, insanin
tarihi kadar eskidir. Bir ihtiya¢ olan sanat, kalbin ve duygularin

761 Nahl 16/71.
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liriinii olarak insanin fitrati ile biitiinliik arzeder. Hz. Idris’in ku-
masa estetik form vermesi ve Hz. Niih’'un gemi yaparken agaca
sanatsal dokunusu béyledir. Tasavvuf olmadan Islam Kkiiltii-
riinde sanat ve estetikten s6z edilmemistir. SGf1 estetigi, Kur’an
ve Slunnet'ten neset etmistir. Buna gore tiim evren, Allah’in
Cemal sifatinin tezahiirleridir.

Islam diisiiniirlerinin arka plan ¢alismalarinda762 var
olan bu 6nemli konu (tasavvuf estetigi), Bat1 diislincesinde yer
almamistir. Islam filozoflari, sanat felsefesini ele almis, bu
alanda eserler viicuda getirmislerdir. ibn-i Sina (6. 1037) mu-
sikiye dair eser yazmus, ses sanatlar ile ilgilenmistir. Islam’in
temel kaynaklari ile bundan neset eden Islam sanatinin sembo-
lik figiirleri birbiriyle irtibatlidir. Mimaride tek kubbe uygula-
masi, Tevhid’e dayali isldam inancinin estetik bir yansimasidir.
Attar'in (6l. 1220) Simurg Oykiisii de, Tevhid'in edebi formla
izahidir. IslAm mimarisi, hat, ebrq, tezhip, resim, minyatiir, se-
ramik sanatlar1 dogrudan isldam’in manevi kaynaklarindan ne-
set eden cesitli sanat dallaridir.

Islam sanatinin dogasi sezgi ve kisisel yaraticiliga daya-
lidir. Bu 6z, Islim’in kéklerinden yola ¢ikarak bir gesit tefekkiir
ve diinya goriisii meydana getirir. Miisliiman bir sanatgi, ne ta-
rafa baksa hakikatin bir cilvesini goriir.763 Bakara 115: “ L
4l 45 28 141 5i/Nereye donerseniz doniin Allah'in yiizii ordadir”
gibi ayetler sanata ilham kaynagidir. islAm sanatinin en énemli
ozelligi hikmettir. Hikmet, insan1 gizlemek yerine kesfettirir,
one c¢ikarir, 6zne yapar. [slam sanati, koklerini vahdet ilkesin-
den alir ve kiilli bir anlayis verir.764

Tasavvuf, zevki ve vicdani oldugundan sanina layik bir
suretle kalem dili ile yazilip lisdn-1 insan ile takrir edilememis-
tir. Mensuplar1 bu amaca matuf pek ¢ok kitap telif etmisler76>

762 [slam bilginlerinin eserlerinde yer alan siir, darb-1 mesel, medhiye, hilye
gibi duygulu metinler. Ebl Hanife'nin (6l. 767) Mu’cizdt-1 Nebeviyye Kasidesi
(Hamdi-i Vani el-Malat{, 201) ile Safit’nin (61. 820) Divan’1 bu ciimledendir.
763 Laden i’tizadi, Makaleha ve Hitabeha, (Tahran: Nesr-i Hakikat, 1390).
764 (Cista Yesribi, Bahsi Der Bab-1 Hiiner-i {slami, Sure-i Mehr, 1388.

765 Vani el-Malati, Zdbdetl'j’l-irfdn, (Malatya: Yazma Niisha, 1918).
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ancak bu ilmi sanatsal bicimlerde anlatmislardir. Tasavvufun
6znel bir alana hitap ettigi, fitrattan gelen batini duygular1 ask
ve estetik bir form ile yansittigi soylenebilir.

9.2. Sanat: Tasavvuf Estetigi

Sanat/estetik, sozliikte giizellik duygusudur. 766  Yu-
nanca’da “aisthtihokos” idrak hissi ya da duyus demektir.767
Alexander Baumgarten (6l. 1762), bu bilimi temellendirmeye
calismistir.’68 Bu disiplinin konusu, giizel ve glizelin insan iize-
rindeki etkileridir.76? Islam estetigi ise sadece duyularin hazz
degil, duyulardaki zevkten daha genis bir anlamda aklin giizel-
ligi dil, dilin glizelligi s6z; insanin giizelligi ylz, yiizlin giizelligi
g6z’7% olarak betimlenir.

Guizellik kavramui ilk insan topluluklarinda da mevcuttu.
Ahsen-i takvim suretinde yaratilan insanin estetik ve giizellik-
ten uzak olmasi diisiiniilemez. Estetik kavramini1 Yunanlh filo-
zoflar da kullanmuslardir. Eflatun (MO. 347) giizellik ve yararli-
liktan s6z etmis, bunlarin giizellikten dogdugunu ifade etmistir.
Buna gore glizellik illet degil maldldiir ve askin neticesidir.”71
Eflatun, birligin (vahdet) hayir ve glizellik arasinda olduguna
inaniyordu; ona gore sanatin en yiiksek formu, yaraticinin de-
gismez ve asli suretinin taklidi olarak yarattig: fitrat sanati-
dir.”72 Estetik, hakikatin fer’idir. Bu nedenle estetik duygusu-
nundan séyleyemeyiz.”’3

766 Komisyon, Biiytik Tiirkce Sézliik, (Ankara: TDK, 1997), Estetik md.

767 Babek Ahmedi, Hakikat ve Zibai, 5, (Tahran: Nesr-i Merkez, 1380).

768 [smail Tunali, Estetik, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1996), 13.

769 fhsan Turgut, Estetik Kavraminin Sorgulanmasi, (izmir: Anadolu Mat.
1996), 155.

770 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, (Istanbul: Kabalci, 2006), 42, 242. Beyit.
771 Ahmedi, Hakikat ve Zibai, 57.

772 Mirgah Elyade, Ferheng ve Din, (Tahran: Guruhi Miiterciman, 1374),
251.

773 Mahmud Mutlak, Hiiner Mavera-yi Tabiat, (Tehran: Nesri Mearif, 1384),
24.
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Aristo da (MO. 322) felsefesini sanat ve giizellik lizerine
kurar. Ona gore guzelligin, uygunluk, ayar ve ahenk sarti1 vardir.
Sanatin hedefi katarsis rafinasyon ve arinmadir ki bu tasavvuf
dilinde tahliye (kalbi bosaltma) ve nefis tezkiyesini karsilar.
Aristo’ya gore giizel is, ister yasayan bir canli ister bir bilesenin
pargalar1 olsun aralarinda o6l¢ii ve diizen, sinirlilik ve belli bo-
yutlar1 olmalidir. Zira giizelligin sart1 belli boyutlardir. Aristo-
teles’e gore taklit (mimesis) basitge bir nesneyi ele alip yeniden
sunma degil, bir olanag1 gercege doniistiirme etkinligidir.”74

Sanat, estetik ile ayni anlamdadir. Yapmak, yaratmak ma-
nasina gelir (z=/yapt1).775 Bir duygu, tasarl, giizellik vb. anlati-
minda kullanilan yontemleri, tistlin yaraticilik, ustalik, zanaat-
karhgi ifade eder.”76 Allah’in sanati oldugu gibi insanin da sa-
nat1 vardir. Allah insana, sini’ isminden bahsetmistir. ilahi sa-
nat, insanin sanatkarhigini aciga cikarir. Mesnevi soyle der:

Jeu 5 Akl ) Gudld Giia | IO 50 ol Cusaluas s
Kandilin nuru o, Ziilceldl'in vergisi/ O cam, seramik de halkin sanat1777

Sanat, insanin i¢-dis yeteneklerini aktif kilarak yeni faa-
liyetler meydana getirmesidir. Buna gore sanat, insani olanin,
kainat1 bicimlendirmesidir.”’8 Estetik ve sanat, ondan daha da
genis bir cerceveye oturan tasavvuf ile miitalaa edildiginde or-
taya bir biitlinliik ¢ikar: SGf Estetigi veya Tasavvuf Sanatu.

[slam’in sanatsal boyutunu teskil eden tasavvuf, [slam
tarihinde mensuplarinin icatlary, tistiin basarilari ile taninmis-
tir. En biiytik bilim ve hikmet sahipleri; tip, kimya, fesefe bilgin-
leri, c181r acan matematikeiler, kasifler, seyyahlar, fatihler, edip-
ler, sairler mutasavviflardan ¢ikmistir. Sanatin amaci, evreni ve
insan1 ifade etmektir. Adem (as), énceki alemde, gercek giizel-
ligi yasiyordu. Hicran donemndeio eski mutlak giizelligi ara-
maya baslad. Insanin sanati, bu arayisin etkisindedir. Insan o

774 Ahmedi, Hakikat ve Zibai, 69.

775 FeyyUmi, Misbdhu’l-miinir fi garibi serhi’l-kebir, (Misir: Behiyye, 1990),
348.

776 Bliyiik Tirkge Sozliik, sanat md.

777 Mevlana, Mesnevi, 2880, E. Tar 2016: //www.masnavi.net/1/10/tur/5
778 Mustafa Oral, “Estetik ve Tarihgesi”, Képrii Dergisi, Y1l. 2000, 71.
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giizelligin 6zlemini duymakta, bu istiyak onu sanat ve estetige
sevk etmektedir.

Sanatin 6znesi insan, 6zel yeteneklere sahip bir kisidir. Sa-
natg1 olabilmek, ‘mevhibe-i ilahiye’ ile baslar. Isin i¢cine astro-fiz-
yoloji ve diger konular da girer.”7° Sanatin gerceklesmesi icin
tasavvufa muttali, hisli kimselere ihtiya¢ vardir. Ebu’l-Atahiye
(6l. 825), Ahmet Yesevi (6l. 1166), Yunus Emre (6l. 1320),
Fuzili (6l. 1556), Niyazi-i Misri (6l. 1694) gibi ustalar s6ze ruh
ve ask tfleyerek biiylik hakikatleri dile getirdiler. Siradan keli-
melerden birer saheser c¢ikardilar. Onlara, o sanat anlayisi ka-
zandiran sey; tevhid, vahdet, ziihd, vera’, ihsan kavramlari ve
kisisel i'tikaf uygulamalaridir.

Kur'an-1 Kerim’de cemal, hiisn, tayyib, tahur, farah, strr,
hiir kelimeleri estetigi anlatir. [slamiyAtta bu hususlar bediiyyattir.
Sanat sadece belli formlardan ibaret degildir. Edebi metinler,
siirler, tasarimlar, medhiyeler vb. sanattir. Sanat, kalp ve aklin
ortak lrint, duygularin insanlara ulasmasini saglayan estetik
anlatim bigimidir.780

Bazi fakihlerin Kur'an’a yiizeysel yaklasimlari, hatta bazi
miitekellim ve fakihlerin resim, heykel, miizik ve siiri yasakla-
malar siireci geciktirmistir. Sanat ve estetigin bazi islam iilke-
lerinde gelismemesi buna dayanir.’81 Sanatin 6znesi insan, Sa-
hibi Allah’tir. islAm medeniyet merkezlerinde mimari, hat, mu-
siki, ebru, tezhip, resim, heykel, cinicilik, dokuma, minyatiir,
siir, edebiyat gibi sanatsal faaliyetlerin gelismesindeki sirrin
suf felsefesi oldugu bir kez daha teyit edilmistir.

9.2.1. Tezekkiir Araci Olarak Sanat

779 Bkz. M. Erol Kilig, Isldm Sanatinin Arka Planinda Tasavvuf, Gelenekten
Gelecege, S. 1, Ank, 2004.

780 Maarif Erdem, Mevldnad ve Sanat, Mevlevi Kiiltiir Dergisi, S.

781 Damisname, Tasavvuf ve Hiiner-i Islimi, Havze Danisname, 15/5957.
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Eflatun, tezekkir nazariyesi ile sanatin manevi mesaji-
nin iletilecegini sdyler. Ona gore iki alem vardir. Biri duyular,
digeri ideler alemidir. insan, duyular 4lemine diismeden 6énce
alem-i melekitta bulunuyordu Ustiin bilgiye sahipti. Fakat diin-
yada tstiin bilgi (ilm-i lediinn)’yi yitirdi. Bu alemde gercegin
pesinde yaptigimiz sey, unuttugumuz o tstiin bilgimizi hatirla-
maktir.782 Eflatun’a gore insanin hakikati, ilahi bir cevherden
ibarettir ve ezelidir. Nefis, irade ve sehvet gibi fani giiclere de
sahiptir. Bu kuvvetler, beden ile birlikte ortaya ¢ikar, bedenin
ortadan kalkmasiyla da yok olur.783 Buna gore, nefsin ilahi cev-
her (logistic) boyutu kadimdir, digerleri hadistir. Oyleyse te-
zekkiir, sadece nefsin ilahi boyutu hakkindadir.784

Estetik, iyilik ve adalet anlayisimiz bir tecriibenin tiriini
degildir. insan, bir bagka makamda iyilik, adalet ve sanat ile asi-
naydi. Bu dlemdeki sanati gormekle o ytlice glizellik ve sanati
hatirlar. Bu ytice bilgi fitridir ve tezekkiir yoluyla gerceklesir.785

Bu alem misal dleminin tecellisi, hakikat aleminin yansi-
masidir ve o dlemden giizellik, estetik riih ve san’atsal icerik ta-
simaktadir. Bu evrendeki giizellikler Cennet’teki nimetleri ha-
tirlatirlar. Cennet’te 6nceki giizellikler hatirlanir; “ L 185} WIS
eliia 4y ) il 5 (8 (e U85 531 138 1 0818 5,5 55 0 /Her miziklandiklarinda
bu daha dnce tattigimiz seydir, derler, onlara (6nceki nimetle-
rin) benzerleri verilir”.78¢6  Bu benzerlik, insanin esyay1 gormek
suretiyle onlarin Gist formlarini ilahi tecellileri hatirlamasina
neden olmaktadir.

Siiltk ehli bu giizellikleri, estetik ve san’atsal goriinim-
leri miisahede eder. Ancak her nefis, kabiliyeti 6l¢lisiinde farkl
diizeylerde hakikatten yararlanabilir. Bu nedenle her nefis, ha-
kikatten yararlanma ol¢iisiine uygun kalplere ve kaliplara sa-
hip olur. Bagkalarindan daha fazla hakikati miisahede etmeyi

782 Bkz. Farabi, Tahsilussaade, ¢ev. H. Atay, AUIF Yayin no. 115. Ank, 1974.
783 Eflatun, Timaios, ¢ev. F.Akderin, (istanbul: Say, 2015), 69.

784 Eflatun, Timaios, 519.

785 Eflatun, Phaidon, ¢ev. F.Akderin, (Istanbul: Say Yay, 2010), 76.

786 Bakara, 2/25.
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basarmis nefisler, san’at ve estetik arayisinda vuslata ulasmis
olurlar.

9.2.2. Sanatin Manevi Mesaj1

Sanatin mesajina dair s6z s6ylemek, ancak sanati anlam
diinyamizla iligkilendirdigimizde miimkiin olabilir. Bu du-
rumda goriuinen evrende, duyularimizla algilayabildigimiz var-
liklar, evrenin basamaklarini ¢ikarak ytlikselmek i¢in birer ve-
sile olur. Her sanat eseri, kendisiyle uyumlu bir batm (i¢, 6z)
ac1ga cikarir. Oyleyse her zaman bu suret (gériiniim), hakikat-i
ilahi ile uyumlu olacak ve bizim tezekkiirimiiz (hatirlamamiz)
o hakikat ve ylicelige manevi olarak yiikselecektir (urfc).

Sanatin manevi mesaji, bizim i¢ diinyamizda hakikati go-
riintir kilmakla tezahiir eder. Béylece i¢ diinyamizda meleki{ita
doneriz ve “0z” tecelli eder. Boylelikle kisi 6zline donerek
“ben”ini, “biz”e (kiilli nefis)’e déniistiiriir. Iste tasavvufun sa-
natla boyle bir baglantis1 vardir. Sanat, bu ilahi 6zii tecelli etti-
rerek manevi kemal ve yiikselise ulastirir. Sanatin asil mesaji,
bu uyar1 ve hatirlatma (tezekkiir)'dan ibarettir.

Dolayisiyla manevi sanatin, 6z, fitrat ve erdemlilik gibi
sartlar1 olmalhdir. Bu sartlar gerceklesmeksizin sanat, bir tezek-
kir ve yonelis olmaktan 6te bir nevi aldatma ve uyutmaya do-
nisebilir. Sanat, ancak hatirlatma (tezekkiir) ile sonuglandigi
ve bir isarete doniistiigii zaman gercek mesajini verebilir. iste
tasavvufun hakikat nazariyesi, esyayi1 birer ayet ve isaret olarak
gormekte ve bunlardan ilahi esma ile ¢ikarimlar yaparak tezek-
kiirde bulunmaktadir. Estetik de ayni sekilde sanatin mesajini
iletmektedir. Estetigin degeri, ruhun manevi yiikselisine yar-
dim ettigi ve marifete ulastirdig 6l¢lide biiytik olur.

Eger sanat, bu 6zelliklere sahip degilse, manevi mesajini
gerceklestiremez. Elbetteki kisinin de bu mesaj1 algilayabilmesi
icin birtakim 6zelliklere sahip olmasi gerekir. Ancak bu sekilde
sanat, Allah’a ulasmak i¢in bir vesileye doniisebilir.
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9.2.3. Siifi Hareketin Sanat Mimarlari

Sanatgilar, metafizik alana girdikleri andan itibaren
ziihd ve tasavvufa meylederler. Ziihd sairleri, diinya edebiya-
tinda 6zel bir yere sahiptir. Ebu’l-Atahiye (61. 828), Senal (6l
1130) ve Mevlana (6l. 826) kiiresel iine sahip bu sairler ziihdiin
sanatsal mesajini aktararak toplumun sahs-1 manevisinde dev-
rimler yapmislardir. Diinya klasiklerinden Dante (6l. 1321),
Montesquieu (6l. 1755), William Jones (6l. 1794), Goethe (6l
1832), Rilke (6l. 1926), Houfmanstal (61. 1926), Fitzgerald (6l.
1940), John Milton (6l. 1957), Heidegger (61. 1976) bu ziihd sa-
irlerimizin mesajlarindan etkilenmis isimlerden bazilaridir.
Tiirk, Arap ve Iran toplumlar Islam edebiyatinin olusum siire-
cinde kurucu unsurlardir. Ayni sey ti¢ farkl dilde ayr1 bir form
kazanmistir. Hafiz (61. 1390)'1n dedigi gibi’87:

Sl H S land 0dS () p S| e o 5 Bl o Gl (o 4l S
Ask acist hep ayni hikdye ama / Ayri dilden isitince tekrar gibi gelmez bana

Zihd ile insanlarin “ebedi uyku” adini verdikleri 6liim
fikri bir son olmadig1 gibi bir uyanis, bir dirilistir. Dolayisiyla
zUhd kavraminin etrafinda sekillendigi 6liime bir anlik bir ha-
dise gibi bakmak dogru degildir. Oliim, tedricen gerceklesen,
hayatin her safhasinda tecelli eden bir olgudur. Bu nedenle
olim distincesi, hayatin kendisinden daha biiyiik bir giindem
olmalidir.

Oliimii diisiinmek (ziihd), mutasavvif sairlerin zihin
diinyalarinda 6zel bir yere sahiptir. Arap sairi insani, evrendeki
diger varliklar gibi bir gecisten ibaret goriir. Ona gore hayat,
onu oyalayan 6nemsiz bir seydir. Kabir ise insanin gergek evi-
dir. Ebu’l-Atahiye (6l. 826)’'nin ziihdiyyatinda oldugu gibi.”88
Ebu’l-Atahiye 6liimle konusur, 61iimi arindiran bir iksir olarak
goriir. Ona gore 6liim ve hayat yan yana durur, kan gibi be-
dende dolasir.

787 Hafiz-1Sirazi, Gazeliyat, 39, http://ganjoor.net/hafez/ghazal /sh39/
788 Erol Ayyildiz, “Ebu’l-Atahiye”, I4, (istanbul: TDV, 1994), 10/294-295.
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9.2.3.1. Ebu’l-Atahiye (61. 828) ve Ziihd Anlayisi

Kife'de yetisen ve ¢omlekcilik yaparak gecinen Ebu’l-
Atahiye (Ismail b. KAsim), siirleri sayesinde sohret olur. Bag-
datta Mehdi’nin sarayinda sultanlara pek ¢ok siir yazar. Ovgii-
ler dizdigi Mehdi tarafindan hapse atilmasiyla hayata bakisi de-
gisir. Kelam ilmiyle ilgilenir, zahidlerin hayatini inceler ve ken-
dine has bir ziihd anlayisina ulasir. Siirlerinde diinyadan, onun
degisken ve fani olusundan, 6liimden ve dhiretten bahseder. Si-
irleri cok etkileyici, tislibu akici ve kolaydir. Diistinceleri, done-
min diinya eglencelerine meyledenlere karsi bir tepkidir. Do-
gustan siir yetenegine sahiptir. Siirlerinde rahat ve dogal bir
Usliibu tercih etmesi, tasannu’ ve gosteristen uzak kalmasi,
sade bir dil kullanmasi, halkin hislerini onlarin anlayabilecegi
sekilde dile getirmesi Ebu’l-Atdhiye’yi yasadig1 devirde hakl
bir séhrete ulastirmistir. Miisikisinas Ibrahim Mevsili (61. 804)
tarafindan siirlerinin bestelenmesi de onun s6hretini artirmis-
tir.789

Ebu’l-Atahiye ¢cocukluk ve genclik yillarini Kiife'de gecir-
mis, Bagdat'ta vefat etmistir.’°® Basindan birtakim zorlu imti-
hanlar gectigi icin siir yetenegi inkisaf eden Ebu’l-Atahiye’nin
deyisleri kisa zamanda dilden dile dolagsmistir. Saraya davet
edilen sair burada miireffeh bir yasam siirerken aniden gazel-
den vazgecip ziihd ve tasavvufa yonelmis, ziihdiyyata dair yaz-
maya baslamistir. Harun Resid, tekrar medh icerikli siirler soy-
lemesi icin ¢ok ugrasmis, fakat sair, hapsedilip kamg¢ilanmasi
pahasina da olsa bunu reddetmistir. Artik Ebu’l-Atahiye’nin si-
iri zlihd, tezekkiir-i bi’l-mevt, hikmet ve nasihat siirleridir. Siir-
lerinde gli¢lii bir insicam goze carpar.”°1

Ebu’l-Atahiye, Harun Resid’in talimatlarina zindan ve is-
kencelere ragmen boyun egmemis bir zahiddir.’92 Bu direnisi,

789 Ayyildiz, [A, aym yer.

790 Hatip Bagdadi, 1931, 6.

791 Karl Brokelmann, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi, Cev. M. F. Hicazi, (Kahire: He-
yetu’l-Misriyye, 1993), 354.

792 [sfehani, 4/6.
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onun zulme karsi zithd isyaninda samimi oldugunu gosterir.
Ebu’l-Atdhiye zlihd anlayisini Kur’an ayetleri, hadisler ve Hz.
Ali'nin sozlerine dayandirir. Bu da sifi muhalefetin Emevi-Ab-
basi iktidarlarini kizdirdigini, dolayisiyla baslangictan itibaren
zalim sultanlarin mutasavviflara karsi siddet, iskence, hapis,
stirgiin ve idam gibi baski yontemlerine basvurdugunu goste-
rir.

Ebu’-Atahiye’ye gore en ustlin ziihd, icinde ayni za-
manda diinya istegi olan ziihddiir. Diinya istegi ile birlikte bu
istegin engellenmesi, nimetler icinde iken oru¢ tutulmasi, uy-
kuyu en tathl yerinden kesip gece namazlarina durulmasi bir
miicadeleyi ve nefisle catismay1 gerektirir. Iste bu catisma ona
gore i¢csel devrimin baslangicidir. Nefis bu sekilde olgunlasip ki-
sisel gelisimini tamamlar:

e A ee Gty ol | el Al sl A caal
Yasami severken ziihde yoneldim / Ziihd ile yasami icice gérdiim.”93

Sair nefsini elestirir, ¢iinkii nefsi diinya sevgisi ile miica-
delesinde basarili degildir. Gergek bir zahid olsaydi insanlara
ilgi duymaz, kendini Rabb’e adardu:

Oaall Jeb LelaY i | led a5l Claa g
Eger diinya ziihdiinde samimi olsaydim / Diinya ehline sirt dénerdim
syt e gie csiall Jumdl 5 | s ge S 280 a8 Jumdl
Ziihdiin degerlisi ciddi olanidir / Affin degerlisi gticliiyken olanidir79

Sair Hz. Ali’nin; “c_all ) sl 5 bl ) geaal 5 2isall) 52/ Oliime do-
gun, yok olmaya biriktirin, yikilmaya binalar yapin”795 soziine
nazire olarak soyle der:

Gl () nay &SI/l AT gl 5 el )0l
Dogun 6lmeye, bina yapin yikilmaya/ Hepiniz yokluga gidiyorsunuz796

9.2.3.2. Senai (6l. 1130) ve Ziihd Anlayis1

793 Senii, 1341, 76.

794 Senai, 1341, 83.

795 Ali b. Ebi Talib, Nehcii’l-Belaga, tah. Seyyid Serif Radi, 385.
796 Ali b. Ebi Talib, Nehcti’'l-Beldga, 84.
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12. yuzyilin bilge ve sifi sairi Ebu’l-Mecd Mecdid b.
Adem es-Senal el-Gaznevi’%7 baslangigta Gazne sultanlarina
medhiyeler yazar onunla geg¢inir. Fakat Senai’'nin i¢ diinyasinda
bir riihi devrim olur. Gazali, Attar ve Mevlana’da boyle bir sey
rastlanmaz. Diisiincesinin yanisira onun kalbinde ve ruhunda
biiyiik etkisi olan hadiseler meydana gelir.798

s (g ) ade g gl s | ol OB g add gl )
el il (Sld G (U (o S| LA 2SO S Sl 5 pua A )
Bir lokma ekmek icin onurunu vermek / Bir kadeh icin ndra girmek yarasmaz
Bu akil ve hikmete nasil uyarim? / Rizik icin bir fastka nasil esir olurum?99

Siirleri ayet, hadis, kissa, sanatsal ve 6gretici hikmet mi-
salleriyle doludur.8%® Ona goére ahlak ¢ok 6nemlidir.801 Ziihd
hareketinin estetik anlatiminda Senai’'nin ayri bir yeri vardir ve
o bu konuda yeni bir dénemin baslaticisidir. Biiyilik sanat ve
edebiyat ¢ehreleri arasinda, onun yontemini taklide calisanlar
olmus, Mevlana (6l. 1273), Hakani (6l. 13) gibi ustalar onun
izinde ylrimislerdir.

Senai, ziihd edebiyatinda gérmiis gecirmis bir hatip, yt-
regi acilara gark olmus bir filozof, bir vaiz edasindadir. O
0liimi, insana ansizin ve davetsiz gelen ilahl bir armagan olarak
gorir. Insan 6limii mutlulukla karsilamal,, 6liime “arus/di-
glin” diyebilmelidir.
Jlaial oS @ olr 5 du | Sl gen 3503 ) 09> Sio
Oliim yokladiginda figan etme! / Onu coskuyla ve istekle karsila!802

)JDULPue‘us/)A)Jf).A | Sk .J):-Ly.)«s/).t
Ak olan kalbini diinyaya baglamaz / Oliim, diinya éliimiiyle alay eders®3

797 Safa, 1369, 553.

798 Zerrinkib, 1378, 161.

799 Senai, 1378, 294.

800 Safa, 1369, 783.

801 Senai, Hadika, 295.

802 Sefii Kodkeni, 1373, 148, Senai’'nin rubaiyatindan
803 Senai, 1359, 225.
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9.2.3.3. Mevlana (6l. 1273) ve Ziihd Anlayisi

Mevleviyye hareketinin kurucusu Mevlana Celaleddin-i
Rimi el-Belhi, Sultan Alaeddin Keykubat (6l. 1237)’1n babasini
Konya'ya daveti lizerine émrintn geri kalan kisminm1 Konya’'da
gecirir. Seyyid Burhaneddin, Mevlana’y1 Halep ve Sam’a gonde-
rir. Burada dort yillik bir egitim daha alir.8%4 Mevlana, Semsed-
din-i Tebrizi ile tanisinca diinyaya bakis1 degisir.805 Ask ve bi-
limi sentezleyebilen ender bir sanat yetenegi olan Mevlang, ziihd
anlayisini agskin kazandirdigi estetik yetenek ile anlatmay1 bagar-
mis, Ustatlar1 Senai ve Ebu’l-Atahiye’yi de gegmistir.

Mevlana 66 yasinda Mevla’sina kavusur. Cenazesi biiytik
bir cemaatle kaldirilir. O giin herkes aglar, adet lizere yedi sigir
kesilip etleri fukaraya dagitilir. Sadreddin-i Konevi namazi kil-
dirmak iizere 6ne gecer fakat aglamaktan yere yigilir. Kadi Si-
raceddin Urmevi (61. 1283) namazi kildirir.806

Mevlana’ya gore olgun insan 6zglir, yetkin ve insan-1
kamil (perfect)’dir. Ham ve pismemisler ise insan-1 nakistir.
Yani insanlik dairesini tamamlayamamistir.897 Ona gore ayri-
lik sevilen seylerden uzak kalmanin adidir. Dervisler 6liince
sevdiklerine kavusurlar, bu yiizden sevinirler. insanlarin geneli
ise dliinyay1 cok sevdikleri i¢cin ondan ayrilirken tziiliirler.

Mevlana’'nin ziihd anlayisi onun genel diisiincesinin bir
parcasidir. Mevlana’ya gore hayatin anlami, 6liimdeki 6limstiz-
liikkten gecer. Bu 6llim, iradi bir 61iimdiir: “Riyazetle bedenin 61-
mesi, diriliktir. Su bedene zahmet vermek, can1 6liimsiizliige
ulastirir”898  der. Bir baska yerde: “Ne mutlu o kimseye ki 6lme-
den Once 6ldii” der. Yine “Eger beden oliirse ona bas {istiinde
yer verirler, onu bas tistiinde gotiiriirler. Beden diri olur da kalp
oliirse onu cekemezler.809 Qgiit dinlersen, iki ii¢ giin calisir 61-
meden dnce Oliir gidersin. Diinya, bir¢ok kocadan geriye kalan

804 Resat Ongoéren, “Mevlana”, i4, (istanbul: TDV, 2004), 29/441-448.

805 Semih Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, I4, (istanbul: TDV), 2010, 38/511-516.
806 Resat Ongoren, age, ayni yer.

807 Avni Konuk, Mesnev-i Serif Serhi, 1/7-9.

808 Sefik Can, Mesnevi Terciimesi, (Istanbul: Otiiken, 2001), 3/3365-3366.
809 Sefik Can, Hz. Mevldnd’'nin Rubdileri, (Ankara: KB, 1990), Rubai No: 917.
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yash bir kadindir. Birkag¢ gtin bu ihtiyar kadinla diistip kalkma-
san ne olur ki?”810

Oliim Mevlana’da diigiin gecesidir. Ten kafesine tutsak
kilinmis ruhun 6zgiirlesmesi ve Allah’tan bize tevdi edilmis bir
emanet olan “ilahl nefhda”nin tekrar sahibine iadesidir: “Ben
olirsem sakin bana “6ldii” demeyin. Aslinda ben 6lii idim, diril-
dim, beni dost aldi, gotiirdi” deyin.811

810 Can, 1074.
811 (Can, 573.
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ONUNCU BOLUM

SUF HAREKETINDE SPEKULATIF KAVRAMLAR

10.1. ibn Teymiyye ve Tasavvuf

Tasavvufu siddiklarin, Kur’an ve Siinnet takipgilerinin
yolu olarak goren ibn-i Teymiyye, bid’at ve hurafelere karsi
Siinnet’i ve selef-i salihinin yolunu takip etmis, cihadi ile de 6ne
cikmis bir sahsiyettir. Bu nedenle islam diinyasinda mevcut bir-
cok egilim, diistincelerini ona dayandirmak istemistir.

Mogol-Hagh saldirilarinda ilmi yasam gerilemisti. Halk
manevi huzur icin tekkelere kosuyordu. Bu da siif hareketleri-
nin yayilmasini sagladi. Bu kosullarda yetisen Ibn Teymiyye’'nin
Mogol isbirlik¢isi Batini gruplar kiifiirle itham, tasavvuf diis-
manlig1 degildir. Bunu tasavvuftaki sapmalara kars: bir itiraz
olarak gormek gerekir.

ibn-i Teymiyye Fikih, Tasavvuf, Akaid, Tefsir gibi farkh
disiplinlerde ¢ok sayida eser kaleme almis Batini akimlara sa-
vas acmustir. Akli ve felsefi yorumlardan kacinan ibn Teymiyye,
Kahire'de ti¢ y1l kalip 1313’te Dimask’a doniince sultanin emri
ile Kale’de hapsedilir. Diistincelerini yazmaktan da alikonur ve
1328 yilinda hapiste vefat eder. Mogol cihadiyla 6rnek olan
ve sakirdleriyle birlikte Mogollara karsi direnen bu sift alim,
es-Siyasetii’s-Ser’iyye’si ile bir siyasi etik ve siyaset sosyolojisi
gelistirmistir.
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Ibn-i Teymiyye (6l. 1328) ve 6grencisi Ibn-i Kayyim el-
Cevziyye (6l. 1350), Resul-i Ekrem (s) ve sahabesinin yasadigi
islam’1 (selefiligi) sistemlestirmislerdir. Hanbeli olmasina rag-
men bazen kendisi de ictihat etmistir.  Ibn-i Teymiyye’nin ta-
savvuf anlayisi, Kur’an, Siinnet ve selef-i salihinin (sahabe) yak-
lasimiyla sekillenmistir.

Ibn Teymiyye tasavvufa kars: degildir. O, gercek tasav-
vufu tasvip etmis, onu yasamanin erdemine inanmistir.  Ibn
Teymiyye selef ulemasinin ziihd ve tasavvufi goriislerinden
faydalanmis, 6zellikle Muhasibi’den etkilenmis, Abdiilkadir-i
Geylan?’'nin hayranlarindan biri olmustur. O tasavvufu degil,
hiildlci ve ittihadcr Batini anlayislar: reddetmistir.  Tasav-
vufa sonradan ithal edilip sGfl genglik hareketinin 6ziini ifsat
eden seylere, stifi adini istismar edenlere Kuseyri, Kelabazi,
Hiicvird, Gazali gibi o da kars1 ¢ikmistir.

Ibn Teymiyye sifi seyhlerin kitaplarindan faydalanir,
eserlerinde siilik ahldki ve tasavvufa yonelir.  Tasavvufun
lizerinde durdugu takva, a’malu’l-kulib, ahkamu’l-cihad, el-
ubudiyye, muhabbetullah, et-takarrubu ilallah gibi konu baslik-
lariyla kaleme aldigi kitap ve risaleleri, onun tasavvufi yoniini
ve tetebbuatini gosterir. Mecmu'u’l-Fetava’da Peygamber ol-
mayanlarin da sefaatleri hakkinda hadis zikredip Aktab, Evtad,
Agvas, Ebdal, Nuceba’dan s6z eder. Fena hali ona gore tevhid ve
ihlasin hakikatidir. Sekr hali ise s6z ve fiilde sorumluluklar: kal-
diran bir durumdur. Ona gore stfiler arasinda mukarrebler ve
muktesitler oldugu gibi nefislerine zulmedenler de vardir. An-
cak Peygamberimize iman, onu sevmek ve ona itaat etmekle,
tevessiil edilebilir.

Ibn-i Teymiyye vefat ettiginde Stfiyye Kabristani’'na def-
nedilmis zithd/siGf anlayisinin selefilikle ayn1 minval iizere ol-
dugunu gostermistir.Ziihd hareketinin var oldugu giinden beri
gecen 1400 yillik stirecte tasavvufun ilkeleri, ortaya ¢ikis ne-
deni, amag ve yontemi konusunda hayli degisikliklere ugradigi
bilinen bir gercektir. Klasik yazarlar 6zellikle Kuseyri, Kelabazi
ve Hiicviri bu durumu sert soézlerle elestirmislerdir. Simdi en
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cok tartisilan sifi kavramlardan birkacini ele alip tasavvuf tari-
hinde selef-halef farkin1 gormeye calisalim.

10.2. Keramet

Sozliikte onur, itibar, deger manasinda kullanilan 812
keramet, 1stilahta peygamber olmayan kimselerden sadir olan
harikulade durumlardir. Olagan dis1 bu durum miimin ve salih
bir kimseden degilse buna istidrac denir. Bir peygamberlik da-
vasl ile birlikte olmasi halinde bu harikuldde durumlarin adji,
mucize olur.813 Keramet, maddi (kevni, suri) ve manevi kera-
met (hakiki) olmak iizere ikiye ayrilir. ilki, hayz-1 ricaldir,
onemsizdir. Manevi keramet ise, hakiki keramet olup istikamet
ve adalettir. Buna gore su iistlinde yiiriimek, havada u¢gmak ma-
rifet degildir. Bunu bir saman ¢6pii ile bir karga da yapabilir.
Burada aslolan bir goniil yapip da adam olmaktir. Bazilari,
kendi kerametlerini kendileri anlatip insanlar tlizerinde etkili
olmak isterler, boyleleri icin “kerameti kendinden menkiil” de-
yimi kullanilir.

G5, e a5l yaall LS Lede Jas WS /Zekeriya onun yanina
mihraba her girdiginde, yaninda bir yiyecek bulurdu”814 ayeti-
velayet ehlinden kerametin sadir olabilecegini gosterir. Melek-
lerin Hz. Meryem ile konusmalar: da bir keramettir. Allah yo-
lunda sehid edilenler de keramet sahibidirler. Zira sehidlerin
ruhu vasitasiz kabz edilir, kefenlenmez, 6lii olarak sayilmazlar.

Keramet bir onur ve degerdir. Hz. Meryem, Hz. Hacer,
Hz. Hizir (salih kul), Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin ve bir kisim
sahabi, tabiin, tebe-i tabiin keramet ehlidirler. Peygamberler-
den sadir olana mucize, miiminlerden zuhur edene keramet de-
nir. Peygamber, davasini mucizeyle ispatlar ve inanmayanlara
meydan okur. Velinin kerametinde ise meydan okuma yoktur.

812 {pn Manzr, Lisanu’l-Arab, 12/77; Ethem Cebecioglu, Sézliik, 365.
813 Clrcani, Tarifat, 187.
814 Al-j Imran, 3/37.
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Mucizede 1zhar’, keramette ‘zuhir’ s6z konusudur. Mucize gibi
kerametin de yaraticisi Allah’tir.81> Hz. Siileyman, cinler, hay-
vanlar ve riizgar iizerinde tasarrufta bulunmus8® peygamber
olmadig1 halde Hz. Meryem’den de buna benzer olaganiistii du-
rumlar (keramet) sadir olmustur.817

Manevi keramet ise tasavvufta cokca anilan gercek kera-
mettir. Buna ameli keramet de denir. Allah’in hudud ve huku-
kuna riayet bu tiirdendir. Tasavvufta keramet degil istikamet
tizere olmak esastir. Ciinkii kerameti isteyen insan nefsidir. Al-
lah ise, kullarindan iman, istikamet ve adalet istemektedir.

Biiyiik Keramet: Hiirriyet, Adalet ve IstikAmet

Sifiler, kerameti ilahl bir ikram olarak goriir, keramet
gosterilerini (keramet-furfis) tasvip etmezler. 818  Gergek
stifiler keramet vuku buldugu zaman, Allah’in kendilerini imti-
han ettigini bilir, Allah’in kudreti ve ikrami karsisinda mahcu-
biyetle karisik bir i¢ sevin¢ duyarlar.81°

Mutasavviflara gore en biiyiik keramet, kot huylardan
birini degistirebilmektir.820 Sair; “Bir kimsenin bir giinde veya
bir anda Kabe’ye gitmesi sasilacak bir is degildir. Sam yeli bile
ayni kerameti gosterir. Keramet, Hakk’in seni diisiik bir konum-
dan yiiksek bir konuma getirmesidir”82!1 der. Tasavvuf tari-
hinde, kerametten cok istikamet tizerinde durulur. Buna gore

815 Siileyman Uludag, 265.

816 “Biz riizgar1 onun emrine verdik. Sa’d, 38/36-38

817 pa (3 43) 4l die (he 124 Culld 38 S L) JB 1) ) Waie aa g @l sl U )< Lede Jaa LS
Glaa e <Ly /Zekeriya her mihraba girdiginde yaninda yiyecek buldu. Bun-
lar nereden sana? Dedi ki; Allah katindandir. O diledigini hesapsiz riziklan-
dirir. Al-i imran, 3/37.

818 S{ileyman Uludag, 2005: 7.

819 Mustafa Kara, 2003: 123.

820 Kuseyri, 2003, 446.

821 Selguk Eraydin, 1981: 52.

229



Kitahi 'z-Zihd ve' r-Rekaik

hakiki keramet, hududullah ve hukukullaha riayet etmek, ilke-
lere bagli bir tutum sergilemektir. Halid-i Bagdadi istikamet ve
gayretin sayisiz kesf u kerametten iistiin oldugunu belirtir.822

Keramet ile mucize birbirine karistirilmaktadir. Bu ytiz-
den, kimileri kolaycilig1 secip kerameti reddederler. Peygam-
berlerden sadir olan olaganiistii hallere mucize dendigine gore,
peygamber olmayanlardan sadir olan durumlara ne ad verile-
cek? Peygamber olmadiklar1 halde Hz. Musa’'nin annesi, Hz.
Meryem, Ashab-1 Kehf, sahabeden Hz. Omer, Hz. Ali ve gerek
peygamberler tarihinde gerekse islam tarihinde yer alan diger
salih insanlardan tevatiiren sadir olan olaganiistii hadiselere ne
ad verilecek? Keza Buhari’de yer alan hadise gore, magarada
mahsur kaldiktan sonra dua ve tevessil ile kendilerinden
keramet sadir olan ti¢ kisinin durumuna ne denilecek?

Mucize bir gorevdir ve agiklanmasi emir geregidir. Kera-
met ise Allah’in bir liitfu ve saklanmasi gereken, cogu zaman
ehlinin bile haberi olmadan zuhur eden bir durumdur. Muci-
zeye inanmak farz iken velinin kerametine inanip inanma-
makta insanlar serbesttir.

Netice olarak keramet, bir kavram ve olgu olarak mev-
cuttur. insan, Kerim bir Rabbin var edip kendi ruhundan kattigi
kerim bir varliktir. En giizel sekilde (ahsen-i takvim) tasarlan-
migtir. “osa) 5 ol 8 aaliles 5201 o Ui S 3815 /Biz insani degerli kildik
sonra onlar1 karada ve denizde tasidik...”823 ayeti, degerli bir
varliktan ancak kerametin sadir olacagini géstermektedir. Ke-
rametlerin en biiyiigii, iman, istikamet ve adalet tizere olmaktir.
iman ve davranis bakimindan Kur'an’a uymayan bir kimseden
sadir olan olagantstii haller keramet degil istidrac olarak isim-
lendirilirler.

10.3. Rabita

822 Osman Niri Topbas, 2002: 374.
823 {sra, 17/70.
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Rabita sozliikte baglamak, ilgi kurmak demektir. SGf1 1s-
tilahinda ise siillikunu tamamlamis (kdmil) bir lideri (miirsid)
slireten ve sireten 6rnek almak, onun hayat tarzin1 benimse-
mektir. Rabita, buitiin toplumsal hareketlerde var olan 6nder-
likle ilgili bir kavramdir. Toplumsal yapilar, 6nderlerini suret
ve sekil, yasant1 ve ahlak bakimindan 6rnek alirlar. Tarikatlar-
daki bu 6rneklige rabita adi verilir.

Giinliik yasantida ¢okca kullanilan bu kavram, Islaim’in
ilk ytizyi1linda sinir karakollarinda (ribatlar) cihad harici nébet
bekleyen akinci birliklerinin Allah Resflli, Medine, sahabiler ve
ashab-1 suffe 6zlemiyle basvurdugu bir uygulama idi. Ancak
zamanla bu uygulamaya bidatler karismis, kavramin ruhu ile
uyusmayan hatta sirke varan bir takim sapmalar miisahede
edilebilmistir.

Tasavvufta rabita, Allah’t hatirlamak icin yapilir. “Kisi
sevdikleriyle beraberdir” hadisi®?# buna isaret eder. Rabita bir
ibadet degildir bilakis liderine bagl bir kimsenin Allah i¢in bag-
land1g1 miirsidini sevmesi, onu diisiinerek 6rnek almasidir. Al-
lah’1 sever gibi bir kimseyi sevmek ise sirktir ve merdiiddur. Bir
insanin aidiyet duygusu ile Rabbine, Peygamberine, anne-baba-
sina, camiasina, okul ve 6gretmenine baghligi ve sevgisi de bir
nevi rabitadir. Dolayisiyla rabita, insanin insani tanri edinmesi
degil, bir duygusal bag ve pedagojik iletisim kurmaktir.

Seyhin slretini tasavvur edip ona benzemeye ¢alismak
seklinde uygulanan rabitayi; 6liimden ibret almak anlaminda
rabita-i mevt, onderi 6rnek almak seklinde rabita-i miirsid ve
daima huzurullahta bulunma bilinci anlaminda rabita-i huzur
diye tasnif edebiliriz.

1. Rabita-i Mevt: Oliimii hatirlayip diisiince ve davra-
nislar diizeltmek i¢in ‘6lmeden 6nce 6lmek’ adi1 verilen bir te-
fekkiir ile bedenin ruh tizerindeki agirhig giderilir.

824 Buhari, Sahih-i Buhdri, Edeb 96.
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2. Rabita-i Miirsid: Miirsidin ruhaniyetinin, ondaki gii-
zel ahlak ve hallerin kendi kalbine aktigini tahayyiil etmek.

3. Rabita-i Huzur: Hakk’tan gayri her seyi silebilmektir.

Tevbe 119’da; “Sadiklarla beraber olun”, Maide 35’te:
“O’na yaklasmaya vesile arayin”, Al-i imran 31’de “De ki eger
siz, Allah’1 seviyorsaniz, bana uyun ki Allah da sizi sevsin”,
Ahzab 21'de “And olsun Allah’in Resuliinde sizin i¢in en giizel
ornek vardir” dyetlerinde gecen model alma, sevme, dogrularla
beraber olma gibi davranislar rabita kavraminin Kurani

delilleridir.

“4, g sl ol Y5l e aa s/Eger (Yusuf) Rabbinin burha-
nin1 géormeseydi, o da ona meylederdi”82> ayetindeki burhan,
Hz. Yakub’un Yusuf'a temessiiliidiir (rabita). Hz. Yusuf bir anda
babasini karsisinda goriince bulundugu yerden kagarak kurtul-
mustur.826 Rabita, bir egitim metodu olarak Allah’t hatirlatan,
Hz. Peygamber’in slinnetiyle yasayan ‘sadiklara’ benzeme ve
onlarla aynilesmeye gayretidir.

10.4. Tevessiil

Kur'an’da tevessiil Yusuf 24’te geger: “ 40 &) | sial ) Ll
sl 4 1523 5/Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve O’na yak-
lasmaya yol (vesile) arayin” buyurulur. Tevessiil konusunda iti-
raz sadedinde 6ne stiriilen “ U ad V) asami Lo ol 5l agi 53 (e 153830 03l 5
.4 4 Ji/Allah’in disinda kendilerine veli ittihaz edenler biz
onlara bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz
derler” ayetinin tevessil ile bir ilgisi yoktur. Buradaki veli,
yegane hakim manasindadir. Ibn Teymiyye (61. 1328) tevessiile
dair Kaidetiin Celilettin F’it-Tevesstil ve’l-Vesile adl1 bir risale ka-
leme almis ve tevessiiliin Kitap ve Siinnet ile sabit oldugunu be-
lirtip bu konuda yapilan hatalara da isaret etmistir.

Allah’a ulastiracak gercek vesile, ilim ve ibadet ile O'nun
yolunda yiirtimek, seriatin giizel ahlakini izlemektir. Vasil da

825 Yusuf, 12/24.
826 Taberi, Camiu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, (istanbul: 1988), 6/186.
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Yiice Allah’a ragbet eden, O’'nu arzu eden kisi demektir.827 Ta-
savvuf klasiklerinde salih amel ve Allah’a yakinlik olarak anla-
silan tevessiil ti¢ seyle; Allah’in isimleri, salih ameller ve iyilerin
duasiyla yapilir.

Bu li¢ tevessiil ¢esidiyle ilgili Kur'an ve siinnette deliller
mevcuttur.828 Sozgelimi Allah’'in isim ve sifatlariyla yapilan
dualar hadis mecmualarinda mevcuttur. Kur’an-1 Kerim’de; “ 4
le o 5e38 sl cLauYI /En gilizel isimler Allah’a aittir. O hilde O’na
bu isimlerle dua edin”829 ayetinde esma-i ilahi ile tevessiil tav-
siye edilmistir. Bu tarz tevessiilde kisi neye ihtiya¢c duyuyorsa
Allah'in o isimlerine siginir. Sifa istiyorsa $afi, hidayet istiyorsa
Hadi ismine siginir. Salih amellerle tevessiile gelince; “ | suainl s
s5lall 5 Hualb/Allah’tan sabir ve namaz ile yardim dileyin” 830
ayeti buna ornektir. Ayrica Buhari ve diger hadis kitaplarinda
yeralan ve magarada mahsur kalan tg kisinin ¢aresizlik icinde
Allah’a yalvarip salih amellerini vesile edinerek tevessiil etme-
leri831 de ikinci tevessiil tiiriine drnektir.

Ugiincii tevessiil tiirii ise salihlerin duasiyla yapilan te-
vesslildiir. Rastliillah (s) namazdan sonra hamdele ve salvele
getirmeden dua eden birini gordi: “Bu adam acele etti” bu-
yurdu. Sonra, dua eden Kkisiyi yanina ¢agirdi: “Biriniz dua ede-
cegi zaman Once Allah Teald’'ya hamd u sena etsin sonra Pey-
gamber’e selat u selam getirsin. Daha sonra diledigi sekilde dua
etsin” dedi.832 Tevessil ile ilgili bir baska rivayet: “Miiezzini
isittiginiz zaman, siz de onun soylediklerini tekrar edin. Sonra
bana salavat getirin. Daha sonra bana vesile isteyin. Zira vesile
cennette bir yerdir. Kim benim i¢in vesile isterse sefaatim ona

827 Isfehani, Miifreddt, cev. M.Yolcu, (istanbul: Cira, 2007), 864.

828 Ahmet Yildinim, Tasavvuf Ogretinin Hadislerdeki Dayanaklari, (Ank:
TDV, 2009), 283.

829 A'raf, 7/180.

830 Bakara, 2/153.

831 Buhari, Sahih, Biiyu’, 54.

832 Tirmizi, Siinen, Deavat, 64.

w
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helal olur.”833 Yine Hz. Omer’in yagmur duasina israrla Hz. Ab-
bas’t (Hz. Peygamberin yash amcasi) gotiirerek onu vesile et-
mesi bir tevessiildiir.

Allah’in isimleri, salih amel ve salih kisilerin duasiyla te-
vessiil islam ulemasinin ittifakla kabul ettigi tevessiil olmakla
birlikte, 6lmis kimselerle tevessiil konusu tartismalara sebep
olmus, oliilerin artik tasarrufta bulunamayacaklari ileri striil-
mistiir. Esasen burada kimsenin bir tasarrufta bulunmasina
gerek yoktur. Bu itiraz, sekiiler bir zihin yapisini yansitir. Hz.
Abbas (6l. 653)'1n 88 yasinda hangi tasarrufu ile yagmur yagdi
ki? Buradaki tevessiliin sirri, Allah’a arz edilecek duaya, O’'nun
hosnutlugu bulunan seyleri katmaktan ibarettir. Yoksa bu Al-
lah’tan baska bir nesnenin tasarrufu degildir. “Ya Rabbi! Pey-
gamberinin hiirmetine” diye duaya baslamak bir vesiledir. Fa-
kat burada vesileyi amaglastirmak sirktir. Bir kimsenin “Ya
Haci Bayram, sifa ver, magfiret et!” gibi ifadeler kullanmasi o
kimseyi ilahlagtirmaktir ki bu sirktir.834

Diinya tlzerinde hicbir tevhid ehli miimin Allah’tan
baska siginilacak bir merci ve O’'ndan daha iistiin bir yaratici
kuvvet tasavvur edemez. Kainatin yaraticis1 Allah oldugu gibi
onu sevk ve idare eden de O’dur. Dolayisiyla Allah’in disinda hig
kimsenin bu tiir bir idarede mutlak tasarrufunun bulunmasi
imkansizdir.83>

833 Mislim, Sahih-i Miislim Muhtasari, (istanbul: Polen Yay, 2008), 182.
834 Cebecioglu, Tasavvuf Deyimler, (Istanbul: Kitabevi Yay, 2009), 700.
835 Vahit Goktas vd., Tasavvuf Tarihi, (Ankara: Ankuzem, 2014), 287.
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ONBIRINCi BOLUM

GENEL DEGERLENDIRME

11.1. Islami Genglik (Fiitiivvet-Stfiyye) Hareketi

Tasavvuf tarihi kitaplari, Islimi genclik hareketi siifiyye-
nin ¢ogu meselelerine deginmis, ancak hareketin sosyo-ekono-
mik arka plan analizine girmemislerdir. Bu boslugu doldurmak
icin kitabi bir genel degerlendirme ve sonug¢ kismi ile tamamla-
maya calisacagiz.

Islam’n yigit, fedakar, ziihd ve ask ehli gen¢ sahabileri-
nin Medine’de “stf’a biirtinmiis genglik hareketi, 632-661 yil-
lar1 arasindaki 29 yillik stirecte Kife'de sifiyye adim alirken,
sonrasi icin bir Islami hareket modeli gelistiriyordu. Bu modeli
birakip baska orneklemeler tizerinden bir tasavvuf yaklasimi
bize ve tarihimize ait degildir. Giinlimiizde neo-sifism denilen
ve tasavvufu Islami orijininden kopartarak dinler {istii bir ger-
ceklik gibi sunmaya calisan girisimlerin varlig1 ortadadir. Bu
durumda tasavvuf gerceginin ihmal edilemez bir sosyo-ekono-
mik ve tarihsel karsiliga sahip oldugunu gérmek gerekir.

Hicri altina yiizyilda sifi topluluklar, tarikat adiyla top-
lumsal yapilar tesis ederek kendi ahlak-adab sistemlerini uygu-
lamaya koydular. Kendi nefsinden baslayip diinyanin zuliim sa-
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raylarina itiraz eden siifi muhalefet, Islam toplumunun ayril-
maz bir unsuru haline geldi. Bu hareket, kiiltiirel ve etnik fark-
liliklarina ragmen biitiin kesimleri IslAm’in ziihd semsiyesi al-
tinda bir arada tutabilen manevi ve entelektiiel bir harg¢ tegkil
etti.

Stfilerin uygulamalari, deger ve doktrinleri reformcu,
modernist, liberal ulusalci ve Miisliiman sosyalistler gibi bir bi-
rinden farkl tiiredi siyasal gruplarin elestirilerine maruz kaldu.
Bir¢ogu dis baglantili bu gruplar, siifileri bos hurafelerin sézcii-
liglini yapmakla, egitimsiz yiginlar1 sémiirmekle sucladilar.
Oysa Ortadogu’nun bir¢ok tilkesinde Batililagsmis ulusalci hiikii-
metler siff kurumlarin iktisadi temellerini yikmis, bin y1llik dev
gayrimenkul zenginliklerine el koymuslardi. 20. Yiizyila gelin-
diginde sifi hareketlerin yikilisi iilkeden iilkeye farklilik arz
ediyordu. SGft karsiti kampanyalar bir¢ok Miisliimanin go-
zlinde tasavvuf ve ziihdiin cazibesini yitirmesine neden oldu.
Hareket, az sayidaki miiritleriyle eski etkilerini kaybeden seyh-
lerle birka¢ 6nemsiz siginakta tutunmaya calisti. Oyle bir an
geldi ki Islamc1 olusumlarin neredeyse tamami tarafindan bu
hareket yaylim atesine tutulup yok olma tehlikesi ile yiiz yiize
geldi. Tasavvuf, onca tahkir, tehdit ve tezyiflere, idam ve isken-
celere ragmen varhigini siirdiirdii. Geri doniisii 6ncekinden
daha etkili ve genis tabanl oldu.836

Ilk zahidler Hz. Stiimeyye (6l. 615), Hz. Hatice (6l. 619),
Hz. Ebubekir (6l. 634), Hz. Ummii’d-Derda (6l. 650) Hz. Ebu
Zerr (6l. 652), Hz. Ali (6l. 661), Hz. Ebu’d-Derda (6l. 652),
Selman-1 Farisi (6. 655) Huzeyfe b. Yeman (6l. 657) ve Imran b.
Hiseyin el-Huzal (6l. 672) gibi sahabe idi ve hepsi
peygamberini 6rnek alip yiin giyinenlerdi.83”7 Niissak, ziihhad,
ibbad olarak adlandirilan geng¢ sahabiler de, sekli ibadetin ote-
sine ihlas, ziihd ve ihsan mertebelerine varmis insan-1 kamil-
lerdi. Onlar Hz. Peygamber’i harfiyyen takip eder, nefis muha-
sebesi icinde cihad ve miicahede anlayisiyla sinir boylarinda
(sugur) goniillii askerlik yaparlards. i1k zahidler arasinda yer

836 Kniysh, Tasavvuf Tarihi, 52.
837 [brahim Basyuni, Nes’etu’t-Tasavvufi’l-Islami, (Kahire: 1969), 11.
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alan bir¢ok taninmis sahabi, temiz bir hayat siirmek ve mesru
bir gecim elde etmek ve gerekirse Allah yolunda sehid olmak
icin sinir boylarina yerlesmisti.

[Ik Kur’an hareketinin, islam’in refah ekonomisinin etki-
siyle gelisen dilinyevi egilimlere tepki oldugu asikardir. Emevi
yoneticilerinin eglenceleri ve miisrif yagantilari, bu Islami geng-
lik hareketinin degerlerine aykiriydi. Hariciler ve Ali taraftarla-
rinin militan kanadi bu fasik hiikiimeti silah kullanarak devir-
meye kalkismissa da digerleri Kerbeld’dan sonra sivil muhalif
direnisi uygun gordiiler. Buna ragmen Emevi iktidarlari, sf
muhalefeti daima bir tehdit gordiiler.

[slami genclik hareketinin onciileri, siifa biirtinerek838
israf ekonomisi ve degerlerin zayiflamasina karsi duyduklari
hosnutsuzluklarini gésterdiler. Bu insanlar mutasavvif (ytn gi-
yinen) olarak anildi. Zamanla bu isim islam toplumunda zahid-
leri tanimlayici bir isim oldu. Boylece sifi hareket, zulme itiraz
eden, haksizliga karsi ¢cikarak direnen bir tutumun adi oldu. Bu-
nun icin sfi olmak, elde kor tutmak kadar gti¢ bir tutum haline
geldi ve bu vasfi tasiyanlarin hayatlar1 tecrit, iskence, zindan,
siirgiin, idam veya sehadetle noktalandi.

Zahidler, ziihd, fiitivvet ve kahramanlik ahlakini Allah’a
yakinlik ve ihsan bilincinden aliyordu: “ o e salbe il 13
«u %/Kullarim beni sana sorarlarsa ben yakinim”839, “ < il o
3,51l dis e 4l /Biz ona sah damarindan daha yakiniz”, “ 315l 53 L
4 s 3/Nereye donersen don Allah’in yiizii oradadir’840 3yetle-
rinden ilhamla Allah’tan baska hicbir seyden korkmuyor,
0O’ndan baska hi¢cbir makssid ve matliib edinmiyorlardi.

Tasavvuf bu tarzda gelisirken Emevi-Abbasi iktidarlari,
bu sivil itirazin isyana yol agmadigl durumlarda harekete ilis-
mediler. iktidarlar éncelikle proto-sifiler icinde isyan egilimli

838 18 ga ol Cbsaaia 4l Jli (D (a5 13)/Bir kimse tepki amach yiine biiriiniirse
ona mutasavvif (yiline biirlinen) veya sifi (ylnli giyinen) deniyordu.

839 Bakara, 2/185.

840 Bakara, 2/144.
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gruplar tizerinde yogunlastilar. Zamanla ziihd ehli ilahi agktan
soz etmeye basladi: “4iss 5 a¢2a2/Allah onlari sever, onlar da Al-
lah’1 severler”84! ayeti ile muhabbet, “& La 237 15l 03301 5/Iman
edenler ise Allah’a siddetli bir sevgi duyarlar” ayeti ile bu sid-
detli muhabbetin ask derecesi sifi giindemleri belirledi. ilk
Kur’an hareketi olan siifiler, ilahi muhabbeti siirlere aktardilar.
Stfiler gogiis kafesi icinde yer alan kalbi, zincire vurulmus in-
san ile betimleyip kafesten, ziihd ile kurtularak 6zgiir olmay1
amagladilar.

11.2. Siifilere Yénelik Siirgiin, iskence ve idamlar

Islam tarihinin her déneminde, IslAm’in degisimci zithd
hareketine ilgi duyulmustur. Hareket, Islim’mn yayihsinda
onemli rol oynamistir. Mogol istilalar1 sonrasi yazili kaynaklari
ve yetismis insan giicii bakimindan biiyiik bir krize giren islam
Medeniyetinin Selguklu/Osmanl tecriibesi ile yeniden hare-
kete gecmesi, sifi hareketin rehberleriginde gerceklesmistir.
Dolayisiyla tasavvuf, Miislimanlarin inkar1 mimkiin olmayan
sosyolojik ve tarihsel bir gergegidir. Onu, olumsuz 6rnekleri
gosterip gormezden gelmek ilmi ve tarihsel agidan miimkiin
degildir. Tasavvufu red ve inkar, yer yer vurguladigimiz gibi
emperyalizmin teo-politigine dayanmaktadir.

Tasavvufta zilihd, takva, dinin temel prensipleri ve seri
oOlciilerden taviz verilmemis, tUnli sifiler haksizlik karsisinda
iktidarlarin uygulamalarina muhalefet etmekten ¢ekinmemis-
lerdir. Ziihd hareketi tarihinde her tiirlii haksizlik, ayrimcilik ve
diinyevilesme temaytllerine karsi gelisen bu sivil ve siddet dis1
muhalefet, modern insan haklar1 miicadelesi icin de model ol-
mustur. Ghandi (6l. 1948)’nin Giiney Afrika’dan Hindistan’a ta-
s1di1g1 ayrimcilik ve isgal karsiti sivil direnisinde, Hind tasavvu-
funun etkisi vardir.

Simdi ziihd hareketinin 6nemli simalarinin tavizsiz du-
ruslari neticesinde ugradiklarn tazib, siirgiin, idam ve sehadet-
lere iliskin bir kesit sunalim: ilk zahid sahabilerden Hz

841 En’am, 6/54.
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Sumeyye (6l. 615), Hz. Bilal-i Habesi (0l. 641), Hz. Ebuzer-i
Gifari (6l. 652), Selman-1 Farisi (6l. 656), Hz. Ali (6l. 656),
Ammar b. Yasir (6l. 657), Habbab b. Eret (6l. 658)'in ugradig:
iskenceler bilinmektedir. Ikinci kusak sahabeden aclik, korku
ve sehadetlerle bliyliyen Muhammed b. Ebubekir (6l. 658),
Abdullah b. Omer (6l. 693), Abdullah b. Ziibeyir (61. 692),
Hasan b. Ali (6l. 669), Hiiseyin b. Ali (6l. 680) vb.'nin cile ve
sehadetleri zahid sahabenin ugradigi imtihanlardir.

Hasan-1 Basri (6l. 728) de Hz. Ali (6l. 661)'nin 6grenci-
sidir, onunla Cemel ve Siffin’de savasmis Kerbela’dan sonra bii-
yuk bir hiiziin icinde Basra'ya tasinmistir. Emevi sultanlarina
biat etmeyerek siifi muhalefetini slirdiirmiis, kimsenin muhale-
fete cesaret edemedigi zamanlarda bile Haccac-1 zalime karsi
gelmis, 714 yilina kadar da ondan ve adamlarindan gizlenmek
zorunda kalmist1.842 Cokca Hac yapan haci lakabli Yusuf es-Sa-
kafi (Haccac) aralarinda Enes b. Malik'in de bulundugu pek ¢ok
sahabiye zulmetmis, meshur ravi Said b. Ciibeyr’i 6ldiirtmiis,
miisliman mevaliden harag ve cizye almistir. Esma bint Eb{i Be-
kir es-Siddik, oglu Abdullah b. Ziibeyr'in 6ldiriilmesinden
sonra yanina gelen Haccac'a, “Restl-i Ekrem Sakif’ten bir yalan-
cinin, bir de bozguncunun ¢ikacagini haber vermisti; gordiik ki
bozguncu senmissin” demistir. Hasan-1 Basri, Haccac’in ardin-
dan; “Allahim, onu ortadan kaldir” diye dua etmis, Omer b. Ab-
diilaziz siikiir secdesine gitmis, Ibrahim en-Nehai sevincinden
aglamistir.843

Hasan-1 Basri, Muaviye'nin Hucr b. Adi'yi (6l. 671) haksiz
yere sehid etmesini biiyiik giinah olarak gérmiis, bu yanlisin
onu helak edecegini séylemistir. Irak Valisi de Haccac't agir bir
dille kinamis, Sald b. Ciibeyr’i (6l. 714) katletmesini biiytik bir
felaket olarak gormustiir. SGfi miiellifler, Hasan-1 Basri’den
“takva sahiplerinin 6ncist, Hakk'in gercek velisi, flitiivvet
ehlinin énderi” seklinde séz etmislerdir. 84 Imam Cafer-i

842 Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, 22.
843 [rfan Aycan, “Haccac”, I4, (istanbul: TDV, 1996), 14/427-428.
844 Siileyman Uludag, “Hasan-i Basri”, I4, (Istanbul: TDV, 1997), 16/293.
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Sadik (6l. 765)'1n 6grencisi Malik b. Enes (61. 795) ve Fudayl b.
iyad (6. 803)’'dan icazetli Ziinniin-1 Misri (6]. 860), Kur’an’in
mahlik olmadigini savundugu i¢in 6limden dénmiis, Me’'miin
(6l. 833) déneminde tutuklanip sorgulanmis, iskencelere ugra-
mistir. Abadan’in komutani Rabi’ b. Sabih (6l. 777) ise Hind se-
ferinde sehid diismiistiir. Hasan Basri’den ders almis olan Rabi’
b. Sabih, garnizonundaki askerlere nafile orug tutturup gece
ibadeti yaptirmaktaydi. Sakinleri zikir ile de ¢ok¢a mesgul olan
Abadan Diiveyresi (tekke) cihada diiskiin zahidler i¢in bir ca-
zibe merkeziydi. Horasan’li mutasavvif Abdullah ibn Miiba-
rek (6l. 797) de cihadi ve giiclii bedeni ile tinltidiir. Onun zithdi
de aktif bir zithddiir.845 Horasanl Sakik-i Belhi (6l. 810) ise
ibrahim b. Ethem ve ibn Miibarek gibi sinir bélgelerde yer alan
ribatlarda kalarak Iran putperestlerine karsi cihad ederken se-
hid olmustur.846

SGfi miuellif Muhasibi (6l. 857) ise sarayin baskisiyla
Kufe'ye siginmis, evinden disar1 ¢ikamaz hale gelmistir. Omrii-
niin son yillarini biiytik bir yoksulluk ve terkedilmislik icinde
gecirmis, cenaze namazini ancak dort 6grencisi kilip defin ya-
pabilmislerdir.847

Maliki fakihi bir muhaddis olan Ebu BeKir Sibli (61. 946)
de, Iran Demavend valisi iken en-Nessac (6. 934) ile goriisme-
sinin ardindan bir dontisiim gecirmis, Ciineyd’in sifi halkasina
katilarak Hiiseyin b. Mansur el-Hallac (61. 922) ile linsiyet kur-
mustur. Hallac’'in infazi sirasinda iskenceye maruz kalinca, elbi-
selerini yirtip, altin paralar firlatmak gibi tuhaf davranislarla isi
delilige vurup®48 idamdan kurtulmustur.

Ebu Hiiseyin en-Niri (61. 908) ve arkadaslari, Allah ile
insan arasinda karsilikl linsiyetin var oldugunu savundugu ge-
rekcesiyle idama makum edilmistir. i1k olarak kendisinin idam
edilmesini isteyerek bir plani bosa ¢ikarmis, bunun tizerine
mahkeme yeniden goriiliip beraat etmislerdir. Ancak bu defa

845 Alexander Kniysh; Tasavvuf Tarihi, (Istanbul: Ufuk Yay, 2011), 48, 28.
846 Ali Bolat, “Sakik-i Belhi”, I4, (istanbul: TDV, ), 38/306.

847 Zehebi, Mizanu’l-i’tiddl, (Kahire: Darul-Kiitiibi’l-Hmiyye, 1963), 165.
848 Dilaver Giirer, [4, (Ist: TDV, 2010), 125; Kniysh, Tasavvuf Tarihi, 68.
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Nuri, Rakka’ya siirtilmiis, Bagdat’a ancak 14 y1l sonra donebil-
mistir. Siirgiinde hastalanip gozlerini kaybetmis, ¢ollerde kim-
sesiz bir 6ltime terk edilmistir.84° Yemenli alim ve zahid Amr
b. Osman el-Mekki (6l. 910) de Mekke’den siirgiin edilmis
omriiniin geri kalan kismin1 Mekke disinda ge¢irmistir.850

11.3. Ziihd Dé6neminden Bugiine Tasavvuf

Tasavvuf tarihinde Medine, Kiife, Basra ve Horasan’da
etkin olan teseyyl’ ve ehlibeyt diisiincesi giinlimiiz s{fi arastir-
malarinda yeterince yer almamistir. Bu ekollerin her biri as-
Iinda o6ncekinin devamidir. Medine ekolii, Medine Islam
Devleti'nin i¢ bilinyesinde meydana gelen yozlasmaya karsi
sahabenin gosterdigi tepkinin adidir. Ekoliin biyiikleri Hz.
Ebuzer (6l. 652), Ibn Mes‘(d (61. 650), Ammar (6l. 657), Ali (61.
661), Ibn Ebubekir (61. 658), ibn Omer (61. 693), Ibn Ziibeyir (61.
692) Hz. Osman’in bazi yakinlari ile Hz. Ali (6l. 661)’in oglu Hz.
Hasan (6l. 669) ve Hz. Hiiseyin'dir (61. 680).

Valilerinin uygulamalar sikayetlere neden oluyordu.
Hz. Osman bu valileri gérevden aldi, fakat yazdigi ferman, katibi
(0zel kalem) Mervan b. Hakem tarafindan sahte evrak ile “go-
reve devam, sikayetcilerin katledilmesi” seklinde degistirildi.
Bu olay, ihanet olarak goriildii ve biiytlik bir siyasi krize do-
nusti. Etkileri gliniimiize kadar gelen kanl fitne hareketi bu
olaylarla baslayip Hz. Osman’in sehid edilmesi ve Cemel/Siffin
olaylariyla devam etti. Ebti Mihnef (6l. 773), Seyf b. Omer (6l
796) ve Vakidi (6l. 822)'ye gore Hz. Ali, bazi icraatlarinda Hz.
Osman’1 elestirmekle birlikte ona yardim da etmistir.8>1

Hz. Osman’in su¢suz kabul eden tarihgiler, fitneyi kortiik-
leyen gizli ellerden s6z ederler. Miisliimanlari bélmeye ¢alisan
ve hayali oldugu tartigilan Ibn Sebe (61. ?) gibi fitnecilerin etki-
siyle Valilere yonelik tepkiler garnizon sehirleri Kife, Basra ve

849 Kniysh, Tasavvuf Tarihi, 67.
850 Siileyman Uludag, “Amr b. Osman el-Mekki”, IA, 3/90.
851 smail Yigit, “Osman”, I4, (istanbul, TDV, 2007), 33/438-443.
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Fustat'ta (Misir) hizla yayildi. Hz. Osman, belki de idarede bir-
ligi saglama arzusuyla iist gorevlere akrabalarini tayin etti.
Muaviye b. Ebl Siifyan’t Suriye genel valisi yapti, Kife valiligine
once anne bir kardesi Velid b. Ukbe’yi, ardindan Said b. As’1 ge-
tirdi. Misir valiligine Amr b. As’in yerine siitkardesi Abdullah b.
Sa‘d b. Ebii Serh’i, Basra valiligine Ebi M{isa el-Es‘ari’nin yerine
dayisinin oglu Abdullah b. Amir’i tayin etti. Amcaoglu Mervan
b. Hakem'i de devlet katipligine getirdi. Biitiin devlet kademe-
leri liyakati tartisilan Umeyyeogullari’'nin eline gecti. Hz. Ali'nin
elestirdigi bu uygulama, halifenin valilere fazla yetki vermesi,
onlara mal bagislamasi sebebiyle sikdyetleri daha da artird1.852

Bu gelismelere karsi ilk itirazlar Medine’de ortaya ¢ikt.
Hz. Osman dahil kimsenin karsisinda s6z sdylemeye cesaret
edemedigi Ebuzer-i Gifari (6l. 652); Abdullah ibn Mes’ud (6l.
652) ve Ammar b. Yasir (6l. 656), Selman-1 Farisi (61. 656) bu
bozulmalara karsi ciddi ve sert elestiri yonelttiler. Onlarin gay-
reti [slAm’in muhafazasi i¢cindi. Artik Muaviye b. Ebi Siifyan (6l.
680) ve Mervan b. Hakem (6l. 685) icin bu otorite isimlerin
elestirileri dayanilacak gibi degildi. Hz. Osman, ibn Mes’ud
(ra)’'u Kufe kadiligindan, Sa’d b. Ebi Vakkas’1 da Kiife valiligin-
den azledip yerine liyakatsiz Velid'i (6l. 680) tayin edince Kife
sehri karisti. Bu yillar Medine ekoliiniin Kiife’ye evrildigi yillar-
dir. Boylece Medine'nin ardindan ikinci buyiik ziithd hareketi
(muhalefeti) Kife'de sekillendi. Tasavvufun Medine, Kife,
Basra ve Horasan siireclerini birer toplumsal degisme olarak da
ele almak miimkiindiir.

ibni Haldun toplumsal degisimlerin kékeninde asabiyet
adin1 verdigi ruhi bir olguyu gérmekte; ortak sorun ve dayat-
malarin, kader birligine sahip insanlari bir araya getirdigini ve
bu birlikteligin kolektif davranislara dontismesiyle biiytik top-
lumsal degisimlerin meydana geldigini belirtmektedir.853 Ah-
med-i Sirhindi bid’at ve yozlasmalar karsisinda yenilikgi bir de-

852 [smail Yigit, I4, 441.
853 bn Haldun, Mukaddime, Cev. S. Uludag, (istanbul: Dergah, 2007), 96.
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gisim anlayisiyla miiceddid-i elf-i sani olarak anilmakta; bidat-
lara kars1 6ze doniisii®>* ortaya koymaktadir. Arnold Toynbee
(61. 1975)'nin; ibn Haldun’a dayandirdigi meydan okuma cevap
verme tezi de biiylik dontisiimlerin, insanlardaki birikmis ener-
jilerin baskilar sonucu kinetize olmasi seklinde agiklamaktadir.
Weber, muhtemelen Sii nasb ve tayin teorisinden etkilenerek
biiytik devrimlerin, olaganiistu giiclere sahip karizmatik lider-
ler tarafindan gergeklestirildiginden sz eder. Patrimonyal ege-
menlik ya da Karl Marx'in Asya Tipi Uretim Modeli de sifi tez-
leriyle kismi benzerlikler icermektedir. Hamid Hamdi ve do-
nem arkadasi Said Nursi de ihtiya¢ ve zaruret kavramlarin-
dan8>> bahsederler.

Toplumsal degismenin dinamiklerini her toplumun 6z-
giin sartlarinda aramak gerekir. Insanoglu yeryiiziinii inga
ederken, kendisi de cevresi tarafindan insa olmakta,8¢ zih-
nen-ahlaken doéntismektedir. Bati’daki ihtilaller sekiiler isyan-
lardir. Arkasinda yiizyillarin diaspora kosullari, aclik, sefalet,
feodal zulim ve servet 6zlemi vardir. Ziihd devrimi ise anti-
sekiilerdir. IslAim toplumlarinda servet ve sehvetten gozii
doénmaislerin iktidar hirsina karsi bir itirazdir. Maddi doyuma
ulasmis bir toplumda; Velid b. Ukbe (6l. 680) ile Yezid b.
Muaviye (6l. 683) gibi yeteneksizlerde somutlasan, ziihd ve
takvadan uzak, ruhsuz, idealsizlere yonelik tepkiler vardir.

Velid b. Ukbe vali tayin edilip Kife’ye geldiginde
gorevden el gektirilen vali sahabi Hz. Sa’d b. Ebi Vakkas (6l
674) “bu gorevleri artik saltanata ¢evirdiniz” demisti.8>7 Yine
Abdullah b. Mesid: “Neye geldin?” diye sormus, Velid de, “vali
olarak atandim” deyince: “Bizden sonra bu insanlara ne oldu?
Bilmiyorum, diizeldiler mi bozuldular m1?” diyerek saskinligini

854 Ethem Bilgin, Devrimci Sifi Hareketler: Imam-1 Rabbani, (ist: 1989), 70.
855 Vini el-Malati, Ziibdetii’l-irfdn, (Malatya: Yazma, 1918), v. 575.

856 bkz. Biinyamin Duran, Sosyo-Ekonomik Degismeye Yénelik Tezler, (istan-
bul: Osmanl Vakfi, 1995).

857 Ali ibnu’l-Esir, Islam Tarihi, Cev. A. Agirakca, (Istanbul: 1986), 3/88.
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dile getirmisti.8>8 Yeni valinin konusmalar1 ve ygulamalari
zihd hareketinin tezlerini gli¢lendiriyordu. Nitekim ¢ok
gecmeden Velid 651 yilinda icki icmek vb. davranislarn
nedeniyle had cezasina carptirilip gorevden uzaklastirildi.
“Velild, Mekke’nin fethinden sonra Beni Miistalik’'e zekat
tahsildar1 olarak gonderildigi halde ‘bunlar irtidat etmisler’
deyip, az kalsin miislimanlar arasinda bir fitne ¢ikaracakt.
Miifessirlerin ittifakiyla ‘ s Ly uld oSl o) ) sil 03 Wl /Ey iman
edenler! Size bir fasik bir haber getirirse onu arastirin’ ayeti
onun hakkinda nazil olmustur. Hicri 25 senesinden 29 senesine
kadar Kife valisi olup, bir giin sarhos olarak sabah namazini
dort rekat kildirmis ve halife Hz. Osman tarafindan had vuru-
lup, azledilmistir”.85?

Fasiklig1 tescilli bir sahsin Kife gibi bir sahabe sehrine
vali olmasi, Hz. Osman’in nezaketini suistimal eden bir asiretgi
yaklagimin varhgini gostermistir. Bir diger vali Said b. As’in
“Sevad-1Irak Kureys’'in bahgesidir” s6zii ise muhalefeti daha da
siddetlendirmistir. Ester en-Nehai, “Allah’in bize ihsan ettigi bu
araziler nasil Kureys'in ¢iftligi oluyor?” diyerek bir tartisma
baslatti. Tartismalar bilyiiylince muhalefetin ileri gelenleri
Sam’a strildi (654). Ancak Hz. Osman’t ikna edip tekrar
Kiife’'ye dondiiler ve muhalefetlerini artirdilar. Hareket
Basra’da da yanki buldu. Eb{ Zer, Muaviye'nin israf harcamala-
rin1 ve Miislimanlarin ihtiya¢ fazlas1 mallarini Allah yolunda
sarf etmeyip biriktirmelerini siddetle elestirdi. Eb( Zer
hilafetin diinyevi bir iktidar haline gelmesinden endise
ediyordu. Ziihd muhalefetinin diger sikayet konulari: Hz.
Osman’in yakinlarinin ¢ok miktarda miilk edinmelerine goz
yummasl, bazilarina iktalar vermesi, Kur'an-1 Kerim'’i istinsah
ettirdikten sonra diger Kur’an niishalarini yaktirmasi,
ayrimcilik yapan bazi valilere ses ¢cikarmamasi, Hz. Peygamber
tarafindan Taife siirilen amcasi Hakem b. Ebii'l-As’in
Medine'ye donmesine izin vermesi, kendisini elestiren Eb{ Zer,
ibn Mes‘iid ve Ammar gibi sahabileri cezalandirmasi, Medine

858 [bnu’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Marifeti’s-Sahabe, Tah. . Seybani, 5/90.
859 Ahmed Naim, Sahih-i Buhari Muhtasari, (Ankara: 1983), 2/447.
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civarindaki bazi arazileri mera haline getirmesi, Mekke’'de
bulundugu sirada namazlart mukimler gibi kilmasi, Mescid-i
Nebevi ingsaatinda bazi istenmeyen malzemeleri kullandirmasi,
hilafet mithrint kuyuya (Bi'r-i Eris) diistirmesiydi.860

Medine’de baslayan ziihd muhalefeti; Kfe'ye intikal
etti. Hz. Ali'nin kisa hilafetinde Kiife, yeni Medine (Baskent) ola-
rak islev gordii ve ekolii buraya yerlesti. Kiife diisiince ekol,
sekiilerlesmeye, kabileci ve ayrimci politikalara karsi daha ytik-
sek elestiriler yoneltti. IslAm’in ilk bagkenti Medine’de ortaya
cikan Kife’de daha yiiksek seviyeye ulasan bu ayrimcilikla mi-
cadele dili IslAm beldelerinin tiimiinde makes buldu. Kife'nin
ardindan ekol, Muhammed b. Hanefiyye (6l. 717) ve Hasan-1
Basri (6l. 728) ile Basra’ya intikal etti. Genglik yillarin1 Hz. Ali
(6l. 661)'nin yaninda gegiren Hasan-1 Basr{; (6l. 728) Kife’'nin
devami niteliginde Basra ekoliinii gelistirdi. Vasil b. Ata (6l.
749) da bu ekoliin zahidlerindendi.861

Basra ekolii biiyiik bir tiziintii ve hayal kiriklhig ile
Basra'ya cekilen tabiin buyiiklerinin gelistirdigi bir yeni ekol
olarak Basra’'da tesekkiil etti. Hz. Ali'nin oglu Muhammed b.
Hanefiyye (6l. 700), kardeslerinin sehadetinden duydugu
biiylik iiziintl icinde siyasetten uzak kalmaya 6zen gosterip
Medine’de kalmay1 yeglerken 862 biiyiik oglu Eb(i Hasim b.
Muhammed (6l. 717) ise Kife, Basra ve Horasan’da etkili
konusmalariyla 863 irsad faaliyetlerini siirdiirdi. Basra’dan
Horasan’a intikal eden ziihd hareketi miitekamil formuna
Horasan’da ulasti. Horasan ekolii, ziihd muhalefetinin verdigi
enerjiyi bilim, cihad, sanat ve edebiyata aktararak Islam
kiiresellestiren aydinlanmay1 baslatti. Medine’de peygamber
sevgisi, Kiife’de ayrimcilikla miicadele, Basra’da sivil muhalefet,
Horasan’da ise bitmek bilmeyen bilim ve {iretim enerjisine

860 [smail Yigit, 442-443.

861 Ahmed b. Yahya, Tabakdtu’l-Mu'tezile, thk. S.Wilzer, (Beyrut: 1988), 32.
862 Mustafa Oz, “Muhammed b. Hanefiyye”, 4, (Ist: TDV, 2005), 30/331.
863 Hasan Onat, “Eb(i Hasim Abdullah”, I4, (Ist: TDV, 1994), 10/146.
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donlsen zihd hareketi muhalefeti giiniimiizde toplumlar:
aydinlatmaya devam etmektedir.

11.4. Ana Akim islami Egilimler (3T) ve Tasavvuf

Gilinlimiizde Teseyyii’ - Tasavvuf - Tesenniin olarak
adlandirilan 3T islami egilimlerin kokeni meselesi, Mezhep-
ler Tarihi ve tasavvufun ortak konusudur. Bu egilimlerin s6zliik
anlamy, literal ve siyasal anlamlarina dair okumalar yapmaya,
egilimlerin miisterek ve miifteraklarini (ayrisma ve birlesme)
anlamaya calisacagiz.

Zirve sahsiyetlerin neden mutasavviflar arasindan ¢ik-
tig1 sorusuna cevap sadedinde ziihd hareketinin Islami 6zii
temsil, IslAm’in sanat ve estetik formunu teskil, yine [slam’in
degisimci ve devrimci zahidligini tersim ettigini soyleyebiliriz.
Her peygamber, cagrisini tevhid ve ziihd lzerine kurmustur.
Ancak insanlar bu kékten uzaklasip diinyevi asabiyetlere yone-
lince, tevhid ve ziihd hareketi nes’et etmistir. islam éncesi Mu-
sevi, Isevi ve Hanif Araplar Ibrahimi eksenden kaymis, adalet
icin Hilfu'l-Mutayyibin (lyilik Hareketi), Lii’katu’t-Dem, Hilfu'l-
Fudil (deger hareketi)864 tesekkiilleri disinda biitlin toplum-
sal iliskiler maddi/sekiiler 6lciilere indirgenmistir. Islamin ge-
lisiyle aidiyetler, tevhid ve ziihdde sabitlenmis oldu. “ sl lef L
Baal 5 il e oS8IA (3 oS, 15881 /Ey insanlar! Sizi tek bir nefisten yara-
tan Rabbinize takvali olun”865 gibi ayetler ayrimcilig1 ortadan
kaldirip insanlari tevhid ediyordu. Bazen cahiliye asabiyyeti
kendini hissettirse de Allah Restlii (s) hemen 6nlemini alip;
“aS yebal (Ul 5 adalall 5 5200”866 diyerek ziihd ve takva disinda hig-
bir asabiyyete izin vermiyordu. Allah Resili'niin vefatindan
sonra Hz. Ebubekir ve Hz. Omer zamaninda da bu birlik ko-
rundu. Fakat zithdden uzaklasan diinya tutkunu insanlar,

864 Ebu Zeyd, Hiikmu’l-Intimd ile’l-Firak, (Riyad: Dar ibnu’l-Cevzi), 1413, 19.
865 Nisa, 4/1.

866 Ben aranizda oldugum halde Cahiliyye davasi mi1 glidersiniz?” Cabir (ra)
hadisi, mittefakun aleyh.
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islam’1 yeni kazang kapisi goriip iist gorevlere ataninca Hz. Os-
man’in ve Hz. Ali'nin sehid edilmeleri ile sonuc¢lanan bir dizi fit-
nelere ve diinyevilesmeye sebep oldular.

Iran, Arabistan ve Tiirkiye, Misir gibi iilkelerde yaptigi-
miz arastirmalara gore Teseyyii’-Sii (Ehlibeyt sevgisi)-Tasav-
vuf-Sifi (Zihd sevgisi)-Tesenniin-Siinni (peygamber sevgisi)
isimlendirmelerinin sahabe arasindaki siyasi ihtilaflarla bir il-
gisi yoktur. Bu isimlerle yapilan ayristirmalar sonraki donem-
lere aittir. Clinkii bu kavramlarin sozliik ve literal anlamlarina
gore Hasan-1 Basri hem miiteseyyi’ hem mutasavvif hem de mii-
tesennindir. Bu {li¢ nispetin toplandig1 ¢ok sayida sahabe ve ta-
biin vardir. Buna mukabil Yezidgilik veya Muaviyecilik diye bir
akim yoktur. Dolayisiyla ana akim 3T egilimleri (Teseyyi’-Ta-
savvuf-Tesenniin) 16. yiizylldan sonra sekillenmeye ve resmi-
lesmeye dogru bir seyir takip etti. Olcaytu (6l. 1316) tarafindan
1310 yilinda ilan edilen teseyyili’ hareketi giderek siyasal bir
cerceveye oturdu. Olcaytu’'nun ardindan Erdebil tekkesine
bagh bir Tirk sifi iken, Ebu Muzaffer Bahadir Hiiseyni Sah
ismail'in (61. 1524) 1501’de Tebriz'de iktidarim agiklamasiyla
teseyyl’ resmi mezhep ilan edilmis oldu. O giinden bugiine
Tiirk-Islam diinyasinda Tasavvuf ve Teseyyii’ ayrismasi etkileri
heniiz devam eden bir resmi ideoloji olmustur. Siinni
tasavvufu-Sii irfan1 gibi ayrimc tasnifler bunun urinidir.
Siinni Mevlana'y1 (6l. 1273) Mogol ajanhigy, Sif Sems’i (61. 1244)
sapkinlikla suclayan resmi Tesenniin, iran’da ise Mevlana ve
Senat’yi (6l. 1140) stnnilikle su¢layan resmi Teseyyl’, siirecin
etkileridir. Uciincii egilim (Tasavvuf) ise iki egilime karsi
mutedil ve adil bir tutum sergiler. Stinni Mevlana’'nin (6l. 1273)
sii/Caferi Sems (6l. 1248) ile siki1 diyalogunu bu itidale baglar.
O nedenle tasavvuf ve irfani ayristiran yaklasimin arka planini
gorip ayn1 kokten beslendikleri halde bu ti¢ egilimin resmile-
serek tatarrufi (asir1) uglara yonelmesinin sebeplerini ortadan
kaldirmak gerekir. Béyle olunca biitiin islam aleminin i¢ sorun-
larini ¢6zmesi isten bile degildir.
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Islam, “tamamlanmis” dinin ady, ziihd ise onun yeryiizii
pratiginin adidir. Hz. Peygamber’in riiyas1 gercekleserek 867
Mekke'nin fethi ve adil paylasimin sagladigi yiiksek hayat stan-
dards, IslAm toplumunu refah toplumu yapmisti. Boliisiim sis-
temi sayesinde zekat verecek kimse kalmadi. Refah ekonomisi,
birey ve toplumun iktisadi refahini arttirmak icin gerekli ikti-
sadi tedbirleri ald1.868 Medine’'nin (630-654) ekonomi-politi-
ginde vahyin kemali, ayn1 zamanda zevalin baslangiciydi. Oyle
ise, Medine’'deki iktisadi kemalin, daire teorisi geregi zevali de
beraberinde getirdigini soylemek miimkiindir.

Giiniimiizde IslAmi hareketlerin yoénetici kadrosu ara-
sinda ¢ikmis birgok ihtilaf da gercekte ilmi degil indidir. Bu an-
lasmazliklarin ¢ogu, Islam’in maslahati adi altinda keyfi (ind1)
yargilardan kaynaklanmaktadir.86° Allah Resulii (s): “ o W
Al Gl 5 Jlal e e el pags e Led audly e 8 3 )i (lails /Servet ve
makam diigkiinii bir kimsenin dinine verdigi zarar, koyunlar
arasina dalan iki a¢ kurdun stiriiye verdigi zarardan daha bii-
yuktir” buyurur. 870 Bu nedenle gelenek, tasavvuf, ziihd,
kelam, siyaset lizerinde yeniden diisiinmek gerekir. Sonuc ola-
rak mense’ ve me’hazindan gliniimiize kadar gecirdigi evreleri
ele alip inceledigimiz tasavvuf:

[slam’in ilk neslini kusanan, emr-i bi’l-maruf yaparak he-
sap soran, sivil muhalefet gelistiren bir muhalif tavrin adidir.
Mutasavviflar yiin giyerek muhalefetlerini sivil zeminde ortaya
koymuslardir. Tasavvuf; degerleri muhafaza eden anti-sekiler
bir hareket, adab ve nezaket, devrimci bir hayat, multi-disipli-
ner bir bilim, siyaset listli bir siyaset, saltanat tistii bir sultanlik,
fena ve ask ahlaki olarak tanimlamak miimkiindiir.

867 Oél“i 4 L3 o e\);l\ Aaall AT 3all by il Al g & Bua Jﬂ/Kuskusuz Allah,
el¢isinin riiyasini hakkiyla gerceklestirdi, Allah’in izniyle giiven icinde Mes-
cid-i Haram’a gireceksiniz. Fetih, 27.

868 Nalan Olmezogullar, Béliistim, Denge, Refah Ekonomisi, (Istanbul: Ezgi
Kitap, 1998), 28-38.

869 Yusuf el-Karadavi, Ihtilaflar Karsisinda Isldmi Tavir, Gev. O. Taha, (istan-
bul: 1992), 223.

870 imam Tirmizi, el-Cami’, Zithd, 879/43.
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Servet-sohret-sehvet sarmalindaki insani kurtarip 6z-
giirlestirebilmek i¢in tevhidi bir ziihd ve takva bilincine ihtiyag
vardir. Bu biling maneviyat1 6nceleyen, kalp ve kalbin ari, duru,
bir sekilde insasini hedefleyen ziihd 6g8retisiyle gergeklesir. Do-
layisiyla savaslara neden olan tatarrufi egilimlerin énlenme-
sinde tasavvufun stratejik degeri vardir.

11.5. Tefrikten Tevhide Vahdet-i Viiciid

Vahdet-i viicid, itikadi tevhidden ictimail tevhide kadar
etkileri olan bir meseledir. Bazilar1 karmasik bir konu87! ola-
rak gormiisse de vahdet-i viicid aslinda sade bir konudur. Ba-
sitce vahdet-i viicida gore, hakiki varlik yalniz Allah’tir. Diger
varliklar hakiki degil itibaridirler. Vahdet-i viicid teriminde
vahdet, birlik; viiciid ise varliktir. O halde vahdet-i viictid, varh-
gin birligi demektir. O bakimdan “Evrende her sey Allah’tir” di-
yen panteizmle bir ilgisi yoktur. Vahdeti-i viicuda gére Allah’in
varlig1 karsisinda evrenin varligi itibaridir, yok hiikmiindedir.

Baz1 yazarlar vahdet-i viicidu ¢ok detayli, duygu ve his-
lerle karisik, felsefi derinligiyle ele alirlar. Ibn Arabinin
Flistsu’l-Hikem'i boyledir. Bu nedenle eser her seviyeden oku-
yucuya tavsiye edilmez. Kimine gore her asirda o kitabi anlaya-
bilecek az sayida kimse vardir.872 Ciinkii mesele, belli bir alt-
yap1 gerektirmektedir.

Vahdet-i viiclid; Allah, alem ve insan iligkilerini, kendine
0zgu bir sistematikle agiklar.873 Dolayisiyla vahdet-i viicid, bir
varlik felsefesidir. Buna gore varlik tektir o da Allah’tir. Hakkin

871 Sainiiddin Ibn Tiirke, Temhidu’l-Kavdid, (Kum: Enciimen-i Felsefe, Mii-
essese Ummii’'l-Kura, 1386), 199; Hiimayun Himmeti, Kiilliyat-1 Irfan-1 Is-
lami, (Tahran: intisarat-l Emir Kebir, 1369), 17.

872 Mutahhari, Asinaf ba Uliim-i Islamf, (Tahran: Sadra Yayinlari, 1377), 47.
873 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, I4, (Istanbul: TDV, 2012), 42/432-
435.
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disinda baska bir seyin varligi s6zkonusu degildir. Evrende ¢ok-
luk gibi goriinen seylerin hepsi O bir ve tek varliktandir.874 Hz.
Ali: "4.,13)._"21)&23\)L\}.'d\abﬁ‘}(}&M\q}ﬂy}&\}ﬂ\djﬁyéﬁ\&M\
Al 4223y s /Hamd, sahitlerin idrak edemedigi, miisahitlerin
kapsayamadigi, bakanlarin goremedigi Allah’a mahsustur. O ki,
zahirdir fakat gorunirligiyle degil, perdeler onun zahirligini
ortemez” der.875 Bir baska yerde; “43.2 ¥ Wl /Z3hirdir O an-
cak goriinen tiirden degil” der, mutlak varligin bes duyu ile al-
gilanamayacagini soyler. “ JS e s 5 ohUll 5 salall 5 ,AY1 5 ISV s
¥ (23/0 evveldir Ahirdir; zahirdir batindir’876 iyeti buna de-
lildir.

Islam tarihinde vahdet-i viicid denilince ibn Arabi (6.
1240) akla gelse de Islam’in varlik felsefesi Hallac’dan (61. 922)
da 6nceye Hz. Ali'nin Kiife mescidinde verdigi bu hutbelere da-
yanir. Fetihler sirasinda sahabe ve tabiinin karsilastigi ahbar,
ruhban ve mubedan (isevi, Musevi, Zerdiist din bilginleri) ile
yasanan fikri miizakerelerle bir tevhid felsefesi olusmus, buna
zamanla vahdet-i viicid denmistir.

Vahdet-i viicudu Panteizm’le karistirmak bir alg1 ve mu-
galatadan ibarettir. Bazilari israrla bu iki kavrami ayni anlamda
kullanmak isterler. Oysa Grekce’de “Pan + theos = hersey +
Tanr1” manasinadir. Yani varligin birligi demek degildir. Bu
nevzuhur sirk anlayisi panteizmi savunan kisi ise Portekiz asilh
Spinoza’dir (6l. 1677).877

Vahdet-i viicuda gore “<wsl 42 /Her sey 0” degil “ ) 4
< sl /hersey O'ndan” dir. Aslinda bir tek hakikat vardir o da Al-
lah’tir ve Allah hem i¢kin hem de askindir. Gerisi bu hakikatin
tecellileridir. Buna mukabil panteizmde Allah i¢kindir, kainata
hiildl etmis ve onunla ittihat halindedir. Dolayisiyla panteizm

874 E]-Malati, Zﬁbdetﬁ’l-irfdnfi Tedkiki’l-itkdn, Vahdet-i Viic(id Risalesi, (Ma-
latya: Yazma, 1918), 610.

875 Serif Radi, Nehcii’l-Beldga, 185. Hutbe, 21 Nisan 2017 tarihli erisim;
http://islamkutuphanesi.com/turkcekitap/online/nehcul%20belaga/

876 Hadid, 57/3.

877 Ethem Cebecioglu, 299.
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ile vahdet-i viicd birbirinden farkl seylerdir. Biri tevhide di-
geri sirke dayanan iki farkli anlayistir. Allah’in aleme higbir ve-
cihle miisabeheti yoktur. “cadiall ge sl 4 o) /AllAh, Alemlerden
miinezzehtir.”878 Hakk’i aleme miittahid ve dlemin ayni olarak
bilmek son derece agir bir yanilgidir. O nedenle huldl ve ittihat
merdiddur.87?

Gergekte biitlin varliklar, isler ve oluslar Allah’in giicii ve
kudreti sayesinde gercgeklesirler. Ayrica biitiin mahiyetler, on-
tolojileri ve kesretleri itibariyle ancak Allah’in varligi ile kaim-
dirler. Aksi halde yokturlar (madum). Iste varligin birligi/vah-
det-i viicd bundan ibarettir. Gértildiigi gibi burada ne huldl ne
de ittihat vardir.

Hz. Ali; “ 55eUiar ¥ GV ol dany ¥ il 5 2ely ¥ 2y 52003 Y 2al
3525l dlef Al 2255 jumlaay ¥ (el d 2¢:55/0, birdir fakat sayisal olarak
degil; daimidir fakat siireyle kayith olarak degil ve ayaktadir bir
yere dayanarak degil”880 derken vahdet-i viicudu dile getirir.
Eger “bir”in yaninda ikinci veya ti¢iincii farz edilecek olursa ona
sayisal teklik denir. Bu ifade ile Allah’in vahidiyetinin, O’nun
zat1 disinda bir varlik tasavvur edilemeyecek derecede bir va-
hidiyet olduguna vurgu yapilmaktadir. Yani O’'nun yaninda bir
baska varlik diisiiniilemez. Allah, varliklar igerisinde bir varlik
degildir. O’'nun varlig1 hi¢bir sey ile kiyas kabul etmez. Ne sayi-
sal olarak ne de nitelik olarak.

Mahiyetler, Allah’in sifat ve esmasinin yansimalaridir.
Kendi 6zlerinde bir seye malik degillerdir. Sairin dedigi gibi;
Dil ne bilir sekeri, serbeti / Aldigin lezzeti, baldan mi sandin

Ne ari, ne de agag verir nimeti / Elmayi, nar1 daldan mi sandin88!

Vahdet-i viic(id ziihd, ihlas ve ihsan ile elde edilen bir
tevhidi yaklasimdir. Zamanla, bu tevhidi anlayista da sapmalar
olabilmektedir. 0 bakimdan Imam-1 Rabbani (61. 1624), Hamdi-

878 Ankebut, 29/6.

879 El-Malati, Ziibdetii’l-Irfén, 617.

880 Serif er-Rida, Nehcii’l-Beldga, 232.

881 [brahim Sayar, Her Sey O’ndan, http://www.siirfm.com/her-sey-ondan/
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i Vani el-Malati (6l. 1955) gibi stft miiellifler, vahdet-i viicid
kavraminin panteizm ile karistirlmasindan otiirii vahdet-i
stihid kavramini gelistirmislerdir.

Hiilasa bizatihi kdim olan varhk birdir, O da Hakk'tir.
Buna viicid-u Mutlak denir. O’'nun sekli, sureti, haddi yoktur,
biitiin kayitlardan miinezzehtir”.882 Kainattaki diger varlklar
ise kendi zatlariyla kaim olmadiklarindan itibari varliklardir ve
sayisiz derecede ¢oklugu (kesret) ifade ederler. Bunlar asla ki-
yas kabul etmezler.

Diger taraftan vahdet-i viicidu ilk kullanan yazar sanil-
dig1 gibi ibn Arabi (61. 1240) degil, kimine gére Sadreddin Ko-
nevi el-Malatl (6]. 1274) 883 veya Saidiiddin Fergani (ol.
1300)’dir.884 Bu terim Ibn Arabinin hi¢cbir kaynaginda gegmez.
Ayrica suh(id kavramini da Rabbani’den 6nce Martf-i Kerhi (6.
815) ilk defa ele almistir.88> Vahdeti-i viicud hakkinda yazar-
ken dikkatli olmak gerekir.88¢ Binaenaleyh Hakk’tan baska
varliga layik bir nesne yoktur.

11.6. Postmodern Buhran: Riya Ekonomisi

Glintimiizde interdisipliner ¢calismalarin 6nemi, giderek
daha ¢ok anlasilmaktadir. Ozellikle tip, metafizik ve ekonomi
alanlarindaki kopuklugun ciddi sorunlara yol actig1 bir vakia-
dir. Modern sonrasi insanin tiiketici yoniint, toplum metafizigi
ve ekonomi-politik baglamda ele almak 6nem arzetmektedir.
Riya ekonomisi diyebilecegimiz insani zaaflardan beslenen bir
gosteris tiikketiminin neden oldugu rihi kriz de incelenmelidir.

Insan gibi sevgi ve ilgiden var olmus, iinsiyet ile aymi
kokten karilmis bir varlik, modern 6tesi donemde, “hubbu’l-ev-
leviyyat/onceliklerin sevgisi"nden koparilarak bir riih ve ahlak

882 [.Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, (istanbul: insan 1991), 9.
883 Ethem Cebecioglu vd., Tasavvuf Tarihi, 296.

884 William Chittick, Ibn Arabi;: Varis-i Enbiya, Cev. H. Dehkan, (Tahran:
Peyam-1 imruz, 1393), 105.

885 Bkz. Aynu’l-Kudat Hemedani, Temhidat, Tahran: 1341, 250.

886 el-Malat, Ziibdetii'l-Irfén, 611, 17-19. satirlar.
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buhranina dismiistiir. 1929 Diinya iktisadi krizinin gorinir
nedeni borsanin dibe vurmasi, bankalarin iflasiydi. 1930’1u yil-
larin spekiilatorleri yeni bir diinya diizeninden s6z ediyorlardi.
Akil hocasi “laissez fair/birakin yapsinlar’in mucidi merkanti-
list tiiccar V. Gournay’di (6l. 1759). A. Smith (6l. 1790) geldi, The
Wealth of Nations ile selefine rahmet okutturdu. J. M. Keynes
(6l. 1946) ise, The End of Laissez Fair’iyle, imparatorlara ilham
kaynagi oldu. Laissez fair gercekte bir ambalajdi. Amag, Kilise
ve Kraliyet karsisinda ti¢iinci sinifin kendini ispat ¢abasiydi.
Laissez fair”ci liberalizm, yeni diizenin tiiketim ve riya ekono-
misi lizerine devamini 6ngoriiyordu. Modernite “ne kadar tiike-
tim, o kadar mutluluk” derken nasil bir canavarin ortaya ¢ika-
cagini Keynes tahmin edememistir. Brzezinsky bile bu vahsi
sistemin insanlik dis1 oldugunu itiraf edecekti.88”

11.7. Ruh Krizinden Kurtulus: Ziihd Ekonomisi

Refah; daha fazla tatmin, gelir artisi, mutluluktur.888 Re-
fah i¢in, mal varlig1 ve statii artisi gibi somut verilere bakilir. Bir
kisinin ekonomik durumu, digerlerinin durumlari kotiilesmedigi
halde daha iyi bir hale gelmisse, ekonomik refah artmis demek-
tir. Fakat refah tek basina mutlulugu temin edemez, hatta refah-
mutluluk arasinda ters yonli bir iliski vardir. Sosyo-ekonomik
arastirma bulgular, refah diizeyi yliksek kesimlerde, mutluluk
seviyesinin diisiik oldugunu géstermektedir.88?

Dev tesislerde maksimum Kkar i¢in insan saglig1 hice sa-
yilmakta, toplum, yeni teknolojilerin kobay1 yapilmaktadir. Ne
Yunan akli, ne Hint-Iran mistisizmi bu gidisi durduramamakta-

887 Nazif Giirdogan, Bagstan Cikarici Tiiketim, Yenisafak Gazetesi, 02 Subat
2000 tarihli niishasi.

888 Nurhayat Sireli, Refah Ekonomisine Edgeworth, Pareto, Marshall ve
Pigou’nun Katkilari, istanbul Unv. Iktisat Fakiiltesi, Bedi N. Feyzioglu'na Ar-
magan, 2012, http://dergipark.gov.tr/iumamk/issue/763/8233

889 Murat Seker, Mutluluk Ekonomisi, 131, http://dergipark.gov.tr/down-
load/article-file/100902
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dir. Her iki gelenegin son kirintilar1 da riya ekonomisine ser-
maye yapilmistir. Disiplinlerarasi bir yontemle insan zaaflarini
kotiiye kullanan bu riya/gosteris ekonomisinin nasil 6nlene-
cegi sorusu 6nem tasimaktadir.

Riy4, Allah i¢in yapilmasi gereken islerde ihlasi terk et-
mek,890 isi gosteris, sohret ve menfaate dontistiirmektir. Sim’a
(duyurma) da riyaya benzer mezmum bir tutumdur. Muham-
med limmet i¢in riy4, gizli sirk olarak tespit edilmistir. Burada
sirk giinese, tasa, puta tapmak seklinde degil, ibadetlerin riya
icin yapilmasi seklindedir.891 Allah gosteris i¢in ibadet ve hayir
yapanlara, “Ey riyakarlar! Diinyada amellerinizi kimin i¢in yap-
tiysaniz miikafatinizi onlardan isteyin?” diyecektir.8%2 Bir kim-
senin ahiret endisesi tasidigl edasiyla yliziine kederli bir go-
riintii vermesi; oruclu edasiyla sesi kisik bir hal takinmasi;
abidler ve zahidler gibi goriinmesi; riik{i, secde ve namazlari
uzatip titiz bir dindar goriintiisii sergilemesi riyadir hem de
riyanin en ¢irkinidir.893

Insan davranislarinda esas olan gizliliktir. Insan bu se-
kilde, benotesi hastaliklarindan kurtulur ve ihlasin lezzetine
varir. Davraniglar aciktan yapmanin caiz oldugu durumlar da
vardir. Fakat en iyisi yine sakli olandir. “Yaziklar olsun o namaz
kilanlara ki namazdan habersiz, riya icindedirler/ &l Galadll Oy 58
ORI b Al oAl agislia (& 47 3yetinde riya, daha tehlikeli bir
inang¢ sorunu olabilirdi.

Simdi riya ve nifak tizerine bir ekonomi nasil kurulabi-
lir? Bu sistemde; ekonomik faaliyetler ve ticari iliskiler, arz-ta-
lep dengesi lizerine degil insani zaaflarin istismari iizerine ku-
rulur. Aklin ve hukukun kabul etmedigi bir bicimde insanlarin
satinalma davraniglar1 maniptile edilir. Tanitim ve pazarlama
teknigi adi altinda insanlar aldatilir. Toplumsal iligkilerde in-
sani ve ahlaki ilkelerin cignenmesi; sermayenin belli ellerde te-
kellesmesi, faiz, yolsuzluk, haksiz kazang, aldatma, yetimi itme,

890 [bnu’l-Miinzir, et-Ta’rifdt, riya md.

891 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 4/124.

892 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 5/428.

893 Mubhasibi, er-Ridye, Nsr. A. Ahmet Ata, (Beyrut: 1985), 153-300.
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zekat1 vermeme, tart1 ve Olgliide hile yapma gibi irtikaplar8o4
riyda ekonomisinin sonuclarindan bazilaridir. Riya ekonomi-
sinde nefs, para ve gii¢ ilahlastirilmakta,89>nefsin istekleri ve
zaaflar1 denetimsiz piyasayr dogurmaktadir. Oysa insanin en
biiylik diismani bizzat kendi sinirsiz istek ve arzulari, yani nef-
sidir. Resiil-i Ekrem (s): “Senin en biiyik diismanin, bizzat
kendi nefsindir/<is 0n ) duis d 2o 2 ” huyurur.8%

Riyadan uzak insan; Allah’in, “ona ruhumdan tfledim/ s
>0 (e 48 DAE”897 girrina binaen bir tarafi ile (ruhu) yiicelere
diger tarafi ile (bedeni) topraga aittir. insanin asil kimlik ve ai-
diyetini toprak degil Allah vermektedir. “Biz Allah’a aitiz ve
yine 0’na déniiciiyiiz/os=s), 4l W 541 ” 898 [nsana kimlik veren
ruh koki korunmalidir. Ne var ki; insandaki bu varolussal ayar-
lar Iblis ve nefis gibi bircok ayarticinin etkisiyle bozulmaktadir.

Insan, riya ekonomisiyle yok olusa dogru siiriikleniyor.
Avrupa’da 1789 merkantilistlerin zaferi ile sonuglanan miica-
dele; bugiin bir salgin halini alan kiiresel sermaye {izerinden,
insanhgin fitratini tahrip etmektedir. insan, kapitalizmin kiire-
sel “riya/tiilketim ekonomisi”nin gizli/agik saldirisina maruz
kalirken, onu bu yok olustan kurtarmanin yolu; gosteris (riya)
hirsindan ziihd, fakr ve kanaat ile tedaviye yonelmekten gecer.
Cunki riya, ‘uyiib-i nefs/benlik zaaflari’'ndan bir ruh hastaligi-
dir. Bu hastalik, Kur’an-1 Kerim'’in ilk nazil olan ayetlerinden iti-
baren kinanmaktadir.899

Boyle bir ekonomide her sey kar icindir. Insan, bilim, sa-
nat, estetik, kiiltiir hatta felsefe ve din tiikketime malzeme yapi-
Iir. Tiiketimi artirmak, dolayisiyla toplam kari artirmak tek

894 Bakara, 2/275; Hasr, 59/7; Malin, 107/2; Hasr, 59/7.

895 Furkan, 25/43; Casiye, 45/23.

89 Beyhaki, ez-Ziihdi'l-Kebir, tah. A.Haydar, (Beyrut: Kiitiip Seqafiyye,
1996), 84.

897 Hicr, 15/29.

898 Bakara, 2/156.

899 Mafin, 107/5-6; Nisa, 4/38, 142; Bakara, 2/264.
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amag haline gelir. Insanlar her tiirlii tiilketime ikna edilirler. Sa-
vaslar, ekinlerin ve nesillerin tahribi, bu yok olusun farkl gos-
tergeleridir. Riya ile calisan Keynesyen ekonomide, ekonomik
insanin (homo-economicus®°?) maksimum kar ideali i¢in {irtin-
lerin fiziksel 6miirlerinin kisaltilmasi, satis artiric1 yontemler,
kredili satiglar gibi yontemlerle kitlelerin satinalma giicii sanal
olarak artirilir ve insanlar 6lene kadar borglandirilirlar.

Zihd ekonomisinde ise minimum tiiketim (kat-i la
yemit), metafizik dlemle insanin iliskisini kurar ve onu madde-
nin esaretinden azad eder. Memlik (esir) olmamasini saglar.
Tasavvufun bir tanimi da boyledir: “ &5 Sl ¥ 5 U el Y1 o sl
/Tasavvuf, hicbir seye malik olmamak, hi¢cbir seyin memlikii
da olmamak”tir. Riya ekonomisi ise, tam aksine satin alma ar-
zusunu tahrik eder. Bunun i¢in isletme fakiiltelerinde pazar-
lama teknikleriyle kitlelerin nasil yonlendirilecegi ve ihtiyaclar
olmadig1 halde daha ¢ok iiriin satin almalarinin nasil saglana-
cag1 0gretilmektedir. Kitleler bu ekonomide mutlu olmak i¢in
daha ¢ok tiiketim yapmalari gerektigine inandirilir. Kavramlar
da bu amacla kullanilir: Indirim, kampanya, talih, degisim, dev-
rim, mujde, firsatlar, giin, gece, Ramazan, kandil, noel, yortu
gibi. Emtia fiyatlarini az gosterme (kiisurat teknigi, renk psiko-
lojisi) gibi her tiirlii hile de bu amaca hizmet i¢in kullanilir.

Insanlarin belli/sinirh bir gelirleri ve bedensel giicleri
oldugu halde; sinirsiz olan hirs, tama’, biriktirme arzulari,
coklukla 6viinme ve gosterise dayali satinalma icgiidiileri, letaif
(kalp-ruh-sir-hafi-ahfa) ve ziihd egitimi olmayan insanlarda en
ist seviyede suistimal edilirken, analiz kabiliyeti (kalp algisi)
ylksek kimselerde bu oran alt seviyelere diismektedir.

Insanlarin ihtiyaglarini gidermek miimkiindiir ancak on-
larin sinirsiz istek, hirs ve aggozliiliikklerini doyurmak imkansiz-
dir. Kur’an-1 Kerim'de ¢ok sayida ayet buna isaretle, bin yil ya-
samay1 arzu ettiren bu kalbi hastaligi kinar.?01 Hadislerde de

900 Homo-economicus: Biitiin davranislarinda rasyonel davranan, karini
maksimum yapabilen insandir. Bkz. Hiiseyin Akyildiz, “Homo Economicus”,
S. Demirel Unv. [IBF Dergisi Y.2008, S. 2, 13/29-40.

901 Bakara, 2/96, 213; Ali imran, 3/14.
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hirsin kotuligiine deginilerek, insana bir vadi dolusu altin ve-
rildigi takdirde mutlaka ikincisini isteyecegi beyan edilir.?02

“Tiiket, mutlu ol” aldatmacasi, riyakar ekonomilerde
vardir. Coziim ise bu yikim ekonomisinin zithd/minimum tiike-
tim ve fakr/minimum ihtiyac fikrinde yatmaktadir. Riya ekono-
misinin bumerang etkisi, yalmiz ziihd /fakr donanimiyla berta-
raf edilebilir. Dolayisiyla insani zaaflar/uy(b-i nefs, sinirlanir;
birey, bilingli ve istekli olarak zahidane bir tutum sergilemeye
baslar.

Islam’in zithde dayal iktisadi sistemi diinyayi, ahiretin
elde edildigi bir yer olmasi sebebiyle 6nemser ve degerli goriir.
Diinyanin malini, miilkiinii de “hayr” olarak isimlendirir: “Ken-
diniz i¢cin hayrdan (diinya mali) ne verirseniz Allah’in yaninda
onu bulursunuz/4/ e o538 A (e 2SadilY ) saiii Las” 903 Burada diin-
yanin hayr olabilmesinin kosulu, diinyevi olanin Allah’a adan-
mis olmasidir.

Servet hadd-i zatinda ser degil hayrdir ve iktisadi ha-
yatta miibadele (trampa) icin kullanilmaktadir. Bu a¢idan ser-
vetin iyi bir sey oldugunu, adanmis serveti ¢ok olanin hayrinin
da ¢ok olacagini sdylemek miimkiindiir.?%¢ Bu bakimdan ziihd
hareketi, bizatihi sermaye ve zenginligin diismani degildir. SGfi
diistincenin reddettigi; servet, makam ve benzeri seylerin,
hubbu’l-evleviyydtta (sevgi hiyerarsisi), Allah ve Resuliiniin
oniine gecirilmesidir.?%> Yoksa diinya ve icindekilerden hos ve

902 Miislim, Sahih, Zekat, 117 “1048”.

903 Miizzemmil, 73/20; Bakara, 2/110.

904 Ali Seriati, Isldm ve Sinifsal Yapi, cev. Dogan Ozliik, (Ankara: Fecr Yay,
2008) 34.

905 Sevgi hiyerarsisi; Tevbe, 9/24. “Eger babalariniz, ¢ocuklariniz, esleri-
niz... Allah ve Resuliinden ve cihaddan daha sevimliyse Allah hiilkmiinii ve-
rinceye dek bekleyin/ 4lus & slea 5 4l 5 4 (e oSl caal 5 WS QS ) B
el Gy Yl g yaly dl) iy Jin ) gy 7
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temiz olarak yemek,%¢ yerytziine dagilip Allah’in rizkin ara-
mak?7 kétiillenmemistir. Islam’in ziihd hareketi, yerlesik ka-
naatin aksine iktisadi kalkinmay, yeryiiziiniin imar1 bilir ve asi-
tanelerini biiyiik sehirlere kurarlar. Hz. Omer de 7 sehir kur-
mus, sehirlere altyap1 hizmetleri gotiirmiistir.208

Yine Islam’in hicret politikasi, daglk veya ¢ol arazilerine
dogru degil sehir ve medeniyet merkezlerine dogrudur. Bu ba-
kimdan tasavvufta sigeft (magara, halvetgah, cilehane) kiiltu-
rint, sadece nefis egitimi icin, maksimum 40 giin siiren muvak-
kat bir itikaftan ibaret gormek gerekir. Ayrica; “Senden 6nce
gonderdiklerimiz, sehirler halkindan vahyettiklerimizdir / s
A Jal (e pedl a5 Vs, ) Gl (e Ul 17909 jyetine gore peygam-
berler sehirli olduklar: gibi Cuma namazi da, sadece medeniye-
tin dogdugu, gelistigi, yayildig1 yer; hayat, bolluk ve sanatin
merkezi®l0 olan sehir ya da sehir hiikkmiindeki yerlerde kilina-
bilmektedir.?11

Ayrica iman’in “karh bir alig-veris”, cennetin ise “mi-
minlerin canlar karsiliginda satin aldiklar1” yer olmasi; alisve-
ris, ticaret ve kir kavramlarinin IslAim’in ilk zahidlerine (sa-
habe) hicte yabanci olmadigini gostermektedir. Buna gore sele-
fin zahidleri hayatin icindelerdi ve ziihde dayah Islam cagrisi
onlar1 yapmakta olduklar islerinden alikoymamigti. Islam’in
stf hareketinin gelistirdigi insan-1 kamil modeli cihad, miiba-
reze, lretim, ticaret, egitim ve vakif hizmetleri ile s6hret bulur-
ken Weber’in “protestan ahlaki” ile Ingilizlere has bir iistiinliik
gibi sundugu “dindar tiiccar” modeli®1? oldukca basit durmak-
tadir.

Ser’i referanslara dayanan bu ziihd/sGf hareketi; Emevi

906 Bakara, 2/57, 172; Araf, 7/160; Taha, 20/81.

907 Cuma, 62/10.

908 Muammer Giil, “islam Sehrinin Dogusu”, Balikesir Unv. SB Dergisi, S. 6,
Aralik, 2001, 4/83.

909 Yusuf, 12/109.

910 bn Hald{in, Mukaddime, 1/221, 436.

911 Ridvan Seyyid, Islamda Cemaatler Kavrami, cev. M. Can, (Istanbul: Endii-
liis, 1991), 85.

912 (Jlgener, 17.
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Arap asabiyetine karsi iceriden gerceklesen ilk muhalefetti ve
biri feodal/pragmatik, digeri zahid/idealist iki tipolojiyi giin-
deme getirmisti. ilginctir ki sarkiyatcilar, Islam’in Medine’sinde
ortaya ¢ikan, aktif zahidligi benimseyen ve ilk nesilden itibaren
Horasan ekoliine ve ondan neset eden anti-emperyalist sif ha-
reketlerine kadar uzanan bu idealist ¢izgiye hi¢ yer vermemis-
lerdir. Horasan Melamileri i¢in de diinya, ka¢inilmas: gereken
bir yer degil, islenip diizen verilmesi gereken bir yerdir. Onlar
icin; velilik mertebesi, halk icine karisip alis-veris etmek ve bir
an olsun Allah’tan gafil olmamaktir. Bu yaklasim Kur’an-i
Kerim’de; “O Kkisiler ki ticaret ve alim satim, onlar1 Allah’t an-
maktan alikoymaz/4 S5 ge an ¥ 53kl agell ¥ Jis )"913 hiikmiin-
den alinmistir. Anadolu Melametileri Bayramilerce, tarimsal
planlama, iiriin ¢esitlendirmesi, tarim arazileri 1slahi, koopera-
tif ve organize sanayi bolgeleri kurularak aktif zahidlik uygu-
lanmistir. Tasavvuf 12. yy. ile birlikte fikrl hareketten, bir tiizel
kisilige dontismiis, endiistriyel kalkinmanin motor giiciinii teg-
kil etmistir.

Insan-1 kAmilin ziihd perspektifi degisimci, inkilap¢1 ve
ideal bir proaktif ahlaktir. Yalnizca abidane davranislari iceren
ve kendi ahireti icin ¢alisan bir ziihd degildir. Onun ziihdi, ayni
zamanda toplumun biitiin kesimlerinin kurtulus ve saadetidir.
Diinyada bir tek kisi bile a¢ kalsa o tok yatamaz, bir tek kisi bile
acikta kalsa o rahat uyuyamaz, bir tek kisi bile zulme ugrasa, o
titrer ve mazlumlar i¢in careler diisiinerek sabahlar.

913 Ndr, 24/37.
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SONUC

Hz. Peygamber’in Hira sonrasi duyurdugu Tevhid aki-
desi ve onunla eszamanli baslayan ziihd hareketi, ilk Muslu-
manlarin yasaminda belirgindir. Hz. Hacer, Hz. Meryem, Hz.
Sare gibi Islam’in ilk Miisliiman Hz. Hatice (61. 619) de, bu dé-
nemde ziithd hareketinin oncusidiir. Onun zihd tutumu, bitin
varligini Allah davasina adayarak diinyayi kiigimsemesidir.

Tarihin biiylik zahide kadin1 Hz. Hacer; Babil yillarinda
tecrit, teb’iz gérmus bir kumadir. Ziihd egitimi icin bir rida, bir
izar ile herseyden teberri eden, zahidane yiiriiylistinii ruhunda
baslatmak iizere Hacer’in ayak izlerini takip eden tevhid ehline
rehberlik etmistir.

Diger bir ziihd kadin1 Hz. Meryem (6l. 45) ise 2038 yil
once Siilleyman Mabedi'nde Rabbine ahdedilmistir. Bir
nezir/o6zgir olarak; isar, vera’, tazarru’ icinde Kudis esrafina,
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Roma lejyonlarina ve diinyaya meydan okumustur. Ziihd
hareketi Hadice (6l. 619) ile Fatima (6l. 633)'dan (Mekke-
Medine’den) Rabiatu’l-Adeviyye (6l. 796)’ye (Kudiis’e) ondan
sayisiz halka ile glinlimiize ulagmistir.

Zihd/stGf hareketi, mense’ bakimindan tevhid ile
eszamanli bir hareket olarak ¢ok eskilere dayanmaktadir.
Tasavvufun dis kaynakli oldugunu iddia edenler, eger
hareketin Hz. Hacer, Hz. Meryem ve Enbiya (hepsine selam)’'nin
zihd tutumlarina dayandigim1 ima ediyorlarsa, bunda
isabetlidirler. Lakin sifi hareket, ge¢cmis nebevi geleneklerden
miilhem, fakat zamanla i¢i bosaltilan Hindu, Kadim fran, Yunan,
Hristiyan ve Museviligin tesiriyle olusmustur, denirse bu
yanlistir, muhaldir.

Tasavvuf tarihini anlamak icin isldam’in ziihd teorisini,
mense’ini ve Medine ekoliinii tanimak, sosyo-ekonomik hadise-
lerin izini siirmek gerekir. Buna gore islam, kemale ulasmig di-
nin adi, ziihd hareketi ise bu dinin; zaman, insan ve toplumla
bulustugu anda baslayan takva hareketinin adidir.

Bugiin bilim; esyanin bilgisini zihne aktarmaktan ibaret
hale gelmistir. Oysa bilgileri yalnizca zihinde istiflemek, onlari
ziyan etmek olur. Maksada ulastirmayan, Hakk’a vasil etmeyen,
tefekkiirde derinlik kazandirmayan, Rabb’in muhabbetini tat-
tirmayan malumatlar kuru bilgiden ibarettir. Fuzill (6L
1556)'nin dedigi gibi: Ask imis her ne var alemde, gerisi kil u
kal imis ancak. Muhasibi (6l. 857)'nin sahabeden naklettigi gibi;
bilginin istima’i, fehmi, hifzi, yasanmasi ve nesri bir biitiindiir.
Ancak bu biitiinlik sayesinde ilim, marifet olup bir insani ve
toplumu sahsiyet sahibi yapabilir.

Bu arastirmada tasavvuf mensuplarinin sahsiyet sahibi
olduklarini gérdiik. Ziihd/stf hareketi, bir deger ve onur hare-
ketidir. IslAm’in ve Hz. Muhammed'in (s) ilkelerini muhafaza ve
miidafaa eden bir tevhid hareketidir. Bunu tespit etmenin yolu,
ilk nesil sahabenin davranislarini yakin takibe almak ve bu ha-
reketin onlarda nasil bir etki meydana getirdigine bakmaktir.
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Arastirmanin verilerine gére Islam’in ilk dénemindeki
zlihd, bugiin algilanan ve bilinenden farkhdir. Ziihd kavrams;
diinyanin biitiin yasam alanlarinda aktif oldugu halde diinyaya
deger vermemek, kalbte en bilyiik deger olarak Allah ve
Restliinii yerlestirmektir. Dolayisiyla, ilk iman edenlerin yalniz
Allah icin sergiledikleri davraniglari, birer zithd davranisidir.
Hatice binti Huveylid ve ilk sehide Stimeyye binti Habbat
(M.Hamidullah'a gore ad1 "Yamih" olan Tiirk asilli sahabi kadin)
basta olmak tizere, Ebubekir (6l. 634), Ali (61. 661), Zeyd (6l.
665) ve Ebuzer (6l. 652) hazeratinin ziihd tutumlar1 ilk
orneklerdir.

Diinya ve icindekileri bir oyalanma, degersiz bir meta’
goren bu anlayis (ziihd fikri) ilk miiminlerin hareketlerindeki
en biiyiik karakterdi. Bu nedenle ibn Hald{in (6l. 1409)’un be-
lirttigi gibi sahabe, kendi aralarinda tstiinliik ifadesi olmak
lizere ziihhad, ubbad sifatlarini kullanmaktayda.

Yine arastirmaya gore hulafa-i rasidinden sonra artan ve
tabana yayilan sermaye etkisiyle diinyevilesme basgostermis-
tir. Nebevi 6gretilerden uzaklasan, hukukullah ve hududullah
hassasiyeti azalan ve yeni valilerin etrafinda toplanip iktidar ni-
metlerini paylasarak Roma-Sasani valilerini taklit eden yeni bir
zimre tiremistir. Bu durum ziihd ve takva sahibi sahabe ve ta-
biin’i derinden Uzmiistiir. Bu nedenle diinyevilesmeye itiraz
eden zahid kimseler seslerini ylikseltmeye baslamislardir. Bun-
lar Roma taklitcisi yoneticilerin uygulamalarini elestirerek he-
sap soruyor, valilerin yakasindan tutup ciibbesini parcalayacak
kadar ozgiiven iginde savrulan kesimleri Allah’in azabi ve
Mii'minlerin gazabi ile uyariyorlardi.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra giderek tepkiler art-
migtir. Ziihd hareketinin ileri gelenleri, Hz. Omer (6l. 644), Hz.
Osman (6l. 656) ve Hz. Ali (6l. 661)'nin sehadetiyle neticelenen
siirecte, siddetin ¢6ziim olmadigini gérmiislerdir. Bunun iize-
rine ordular hazirlanip iki ordu savasacakken Hz. Hasan hak-
kindan feragat etmis ve kan dokiilmeden baris imzalanmistir.
Buna gore Muaviye halife olacak, o dliince yerine Hasan b. Ali
(6l. 669) sonra Hiiseyin b. Ali gegecekti. 17 yillik bu baris siire-
cinde savas olmamissa da diinyevilesme giderek artmistir.

262



Prof. Or. Mustafa Z(/funﬁﬂyﬂ

Muaviye b. Ebi Siifyan (61. 680)'1n anlasmaya uymayarak
yerine oglu Yezid'i halife tayin etmesi iimmetin biiytikleri ara-
sinda tepkiye neden oldu. Tepkilerini giyinisleriyle, soylem ve
tavirlari ile ortaya koyan zahidler, IslAmi Tasavvufun sistemles-
mesine onciiliik ettiler. Ziihd hareketi mensuplari Islam belde-
lerinden gayr-1 muslim toplumlarina dinin 6zilinl tasiyarak
yeni kapilar actilar. Sonra ziihd diisiince sistemi Islam’in kiire-
sellesmesinde 6nemli rol oynadu.

Baslangicta miisriklere karsi hakikatin sahitligini yapan
ziihd hareketi, neden i¢ biinyeye yoneldi? Kiife’'de sif hareke-
tine evrildi ve Basra tizerinden Horasan’a intikal etti? Bu donii-
stimiin nedeni ne idi? Hz. Osman’in sehadeti, Cemel-Siffin olay-
lari, Kerbela ve Harre vakalar1 Hz. Osman’dan sonra Hz. Ali (6l
661), Hasan (6l. 870) ve Hiiseyin (6 680)’in pes pese sehit edil-
meleri, bu sebeplerin 6nemli olanlariydi. Yezid’e (6l. 683) biat
etmeyenlerin Horasan’a dogru goce zorlanmalar1 da bir baska
sebepti.

Islam’mn ilk yiizyilinin kanh bir ihaneti olan Harre Vak’asi,
Allah’in hukuk ve hududunu ¢igneyen bir kesimin, Medine’de is-
ledigi bir sahabe ve tabiin katliamiydi. Ziihd hareketine kars is-
lenmis bu sen’i cinayette Tarihu’l-Hulefd’'nin aktardigina gore
Peygamber sehrinde 700t hafiz kurrg, 80’i sahabi olmak lizere
yaklasik 10.000 kisi katledildi. Medine ti¢ giin boyunca miibah
sayilip tecaviizlere ugradi. Tarihi kaynaklar, bu olaydan sonra
dogan babasiz dogan cocuklara, "Harre Evladi" dediler. En ¢ok
hadis rivayet eden sahabilerden Ebu Said el-Hudri (61. 683) de
iskenceyle sehid edildi. Biitiin bunlar, Yezid’'e (61. 683) biati
reddeden ve ilk zahidlerin bulundugu Medine’yi cezalandirmak
icin yapildi. Ardindan ayni cinayetler, Yezid’e biati reddeden
Abdullah b. Ziibeyir’e (61. 692) yoneldi. Kabe (Beytullah) man-
ciniklarla tahrip edilip atese verildi.

Bu olaylar zinciri; zlihd hareketi 6ncli sahabilerinin
(Ammar, Ebuzer, Bilal, Alj, ibn Mes’ud, Sad b. Ebi Vakkas vb.) 30
yll 6nce Hz. Osman’a yalvarmalarinin ne denli hakh ve hayati

263



Kitahi 'z-Zihd ve' r-Rekaik

oldugu ortaya c¢ikti. Atamalardaki ehliyet, liyakat ve adaletsiz-
lik, baslangicta dinin ilkelerinden kugtk bir sapma gibi gortilse
de bir iktidar hirsina doéntsiince toplumu emsalsiz giinahlara
stiriikleyecegini gosterdi.

Tarihgi Ibn Sa'd (61. 844)'1n Tabakat'inda gegtigine gore
Yezid bu olaydan sonra, sahabileri sehid eden askerleri 6nce
odiillendirdi sonra éldirttii. Bu tarihten sonra higcbir sey eskisi
gibi olmadi. SGfi hareketin Kife ekoliinden bekkiun ve
tevvabun zlimreleri ortaya ¢ikti. Katliamlarin acisini canli tutan
faaliyetleri ve siddet dis1 yontemleriyle, hukukullaha riayetsiz-
lik karsisinda ytine biirtinmeleri, zithd hareketini sifi harekete
doniistirdi.

Hasan-1 Basri (6l. 728) ve arkadaslari biiyiik bir liziintii
icinde Basra’ya c¢ekildi. Sam, Bagdat, Misir, Basra valilerinin uy-
guladig1 israf ekonomisi, sosyo-ekonomik ve siyasi zuliimler
ikinci Omer’e kadar devam etti. Omer b. Abdiilaziz (s. 720) bii-
tlin zuliim ve haksiz uygulamalara son verdi. Ehlibeyte yonelik
hutbelerde okunan hakaretleri kaldirdi. Gasp yoluyla Emevi ha-
nedan mensuplarinin eline gegen arazi ve gayr1 menkuller ya
sahiplerine veya hazineye devredildi. Zulme ugramis kesimle-
rin, yaralar1 sarilip onure edildi ve iade-i itibarlar1 saglanip
memnun edildiler.

Ozellikle menfaati icin Miisliiman olan bazi kesimler, ne-
bevi mirasi 6nemsemeyerek diinyevi servet ve iktidar1 Allah ve
Resuliinden 6nde tutmaya basladilar. Bu Resul-i Ekrem (s)’in
biraktig1 “iki emanet”e (hukukullah) ridyetsizlik demekti. Bilim
ve egitimle mesgul olan zlihd hareketi, ilkelere riayet konusun-
daki miicadelesini siirdiirdii. Medine’de gelisen ekol, Kife,
Basra ve Horasan glizergahin izleyerek Anadolu’ya ve Balkan-
lara intikal etti. Klife ekolli Kerbeld’nin sokunu uzun siire atla-
tamadi. Bekkalin ve Tevvabin ziimreleri bu saskinligin ve pis-
manligin géstergesiydi. Hz. Ali'nin en yakinlarindan ve tabiinin
ileri gelenlerinden Hasan-1 Basri (6l. 828) artik Basra’ya yer-
lesti. Omriiniin sonuna kadar Sam iktidarlarina muhalif duru-
sunu devam ettirdi. Olim listesinde yeraldigi Haccac-1
Zalim’den (6l. 714) 14 y1l boyunca gizlendi.
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Arastirmanin sonuglarindan biri de Hasan-1 Basri’nin
mubhalif tutumunun Basra Ekoliiniin temellerini atmis olmasi-
dir. Boylece Basra’dan Horasan’a uzanip Horasan Ekolii'ne ev-
rilen bir siireci baslatmistir. Serhad bolgelere (sugur) giderek
oralardaki zaviyelerde (smnir karakollar1) cihad ve nefis
tezkiyesi ile mesgul olan zahid ve abidler ehlibey ve sahabe
efendilerle bulusarak Horasan’da yasamaya, Ibrahim b. Ethem
(6l. 777), Maruf-i Kerhi (6l. 815) ve Bayezid-i Bestami (61. 874)
gibi hareketin dnciilerini yetistirmeye basladilar.

Calismaya gore bir baska acidan Islam tarihi okunursa,
dort rasid halife’den sonra, sifi bir i¢ muhalefetin yiikseldigi
gorilecektir. Esasen hareketin bir iktidar talebi olmadig1 halde,
kimi emirler bu itirazi bir bagkaldir: olarak gérmiisler ve tasav-
vuf ehline yonelik siddet yontemlerine basvurmuslardir. Siin-
net'e baghliklariyla Ehl-i Stinnet ¢izgisini takip etmis Ehl-i Beyt
imamlari, bu hareketin tabii mensuplari olmuslardir. Zira onlar,
ehlisiinneti temsil ederler. Selef-i salihinin ziihd hareketi ile Eh-
libeyt ve ehlisiinnet alimlerinin cizgisi arasinda bir farklilik
yoktur. Bir adim daha atarak, evlad-1 Resiiliin gergek Ehl-i Siin-
net'i temsil ettigi, Ehl-i Siinnet’in ise gercek manada Ehl-i Beyt
taraftar1 oldugu bir gergektir.

SGfi muhalefeti, sivil bir muhalefettir. Mutasavviflar, ik-
tidarlarin yanhs uygulamalar karsisinda pasif ve sofistike yon-
temler gelistirmislerdir. Sicak mevsimlerde yiin giymek, insan-
larin ezberlerini ve aligkanliklarini bozan séz ve davranislar
sergilemek, zekice ve hikmetli analojilerle muhataplarina du-
stincelerini aktarmak onlarla 6zdeslesen yontemler olmustur.
Tasavvuf, “Miisliiman kani dokiilmesin” yaklasimindayken, co-
gunlukla Kife’li u¢ (radikal) egilimler, tasavvufl miicahedeye ek
olarak daha siyasal bir dil kullanmiglardir. Resmi anlamda
Siinni-Sii ayriminin ilk banileri olarak iran’da Kum gibi kent-
lerde yogunlasarak Isfahan gibi siinni sehirleri bile zorunlu ola-
rak sillestirmekte bir beis gormediler.
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Bu calismada elde edilen sonuglardan biri de tasavvuf
hareketinde adalet, infak, nefisle miicadele, diinyanin aldanis-
larina karsi direnme gibi basliklarin 6ne ¢ikmasidir. Hareketin
sosyal hedefi; her tiirlii ayrimcilig1 ortadan kaldirmak, kélelige
son vermek, herkesi ¢alisip kendi emeginin mahsliinii yemege
tesvik etmek, bir kadinin korkusuzca yiizlerce kilometre
(San’a’dan Hadramevt’e) yol gidebildigi bir giivenli iilke mey-
dana getirmek, zekat verecek bir yoksul kalmayacak kadar ser-
vetin adil paylasildig1 bir sosyo-ekonomik yap1 insa etmektir.
Asr-1 saadet’in kiiresel hedefi ne ise tasavvufun hedefi de ayni
programi takip etmektir. Tasavvuf tarihi bu tarz fikir ve eylem-
lerle dolu oldugundan nice mutasavvif alim, sultanlari rahatsiz
ettikleri gerekcesiyle idam edilmis veya siirgiin edilmislerdir.
Hallac-1 Mansur’un “ene’l-hak/ben hakkim veya hakliyim” so6-
zuyle kifre girdigi ve idam edildigi yazilmissa da asil nedenin,
Kelami diisiinceden degil sisteme yonelik sosyo-ekonomik
elestirilerinden kaynaklandig1 gérilmistiir.

Tasavvuf, toplumsal hayatta bazi zorluklar1 beraberinde
getirmis, stfl onciiler, tarihte peygamberlerden sonra en ¢ok
cile ceken insanlar olmuslardir. Peygamberler yeni bir seriati
vazettikleri icin, tasavvuf ehli ise ezber bozduklar i¢in tepki-
lere maruz kalmus, cile cekmislerdir. Tasavvufta sabir, tevekkiil
ve istikamet kavramlari bu nedenle lizerinde durulan kavram-
lardir. Sevgi ve letafet peygamberi Hz. isa bile, havarilerine sab-
redip kiliglarini keskin tutmalarini tenbih etmisti. Ciinkii ilahi
mesajlarin insanliga sunumu sirasinda bu mesaji engellemeye
calisanlar daima varolmus ve engellere karsi hazirlikli olmak
tavsiye edilmistir.

Zihd hareketi, kurtulus i¢in stirekli miicahedeyi, nefisle
miicadeleyi gerekli goriir. Cihad (miicidhede) rihunun diri tu-
tulmasini ister. Bu rih hali diri tutularak, hem Misliimanlar,
hem de insanligin kazancgh ¢ikacagi 6giitlenir. Bunun igin bahsi
tasavvuf kitaplarinda cihad bahsi 6nemli bir yer tutar, hatta
kimi kitaplarin giris konularini olusturur.

Bu arastirmada adi ¢okga zikredilen fakat asil 6nemli
yonu ihmal edilen sifi sahsiyetler, maksadini asan biiytiklemeler
(ifrat) ile hakkini teslim etmeyen degerlendirmelerden (tefrit)

266



Prof. Or. Mustafa Z(/funﬁﬂyﬂ

uzak, cami’ ve mani’ bir tarzda ele alinmaya ¢alisilmistir. Tarihi
stf sahsiyetler, daha iyi taninmaya; yasanan sosyal, siyasal ve
ekonomik kosullarin bir pargasi olduklari gercegi ile degerlendi-
rilmeye ¢alisilmistir. Zira tasavvuf hareketinin, diger ilim ve di-
siplinlerden bagimsiz olarak anlasilmasinin zorlugu herkesin
malumudur. Dolayisiyla temel Islam bilimlerinin yanisira tarih,
felsefe, sosyoloji, iktisat ve siyaset hatta antropoloji ve psikoloji
gibi bilim dallarindan da yararlanarak analizler yapilmaya ¢ali-
silmistir.

Calismamizi sonuglandiran hususlardan biri de iz’an ve
insaf olciistidiir. Bu 6lcti, diger alanlarda oldugu gibi tasavvuf
alaninda da gercgekler ile gercekmis gibi olanlarin arasini tefrik
etmeyi gerektirir. Bu itibarla ziihd hareketi tarihini, meselenin
biitiin boyutlariyla ve hakikatiyle ele almayan her ¢alisma ek-
sik, hatali ve bilimsellikten uzak kalacaktir. Kaldi ki bu hareketi;
islam tarihinin duraganlastiran, gerileten, Miisliimanlar yenil-
giye ugratan, pasif ve edilgen bir akim olarak gostermek, dahasi
tasavvufa istisraki tezlere paralel olarak bir Hind-Aryan veya
Yunan-Hristiyan mense' bulmaya ¢alismak, tarihin ve bilimin
sefaleti olacaktir.

Zihd hareketinin parlak simasi Hasan-1 Basri (6l
728)'nin dlene dek zalimlere biat etmemesi, Rabi’ b. Sabih (6.
777) ve Sekik-i Belhi (6l. 790)'nin sehid edilmesi, er-Ridye
miiellifi Muhasibi (61. 857)'nin tecrid edilip bir siire sonra 6li
bulunmasi, ZinnGn-i Misri (6l. 860)'nin Kur’dn mahliktur
diyen iktidara karsi ciktig1 gerekcesiyle hapsedilip iskence
edilmesi, Ebu Hiiseyin en-Nri (6l. 908)’'nin idamla yargilanip
Rakka’ya strtilmesi, Yemenli siifi Osman el-Mekki (61. 910)’'nin
donemin zalimleri tarafindan Mekke’den siiriilmesi, Hallac (6l.
922)'1n idami giinlerinde Ebubekir Sibli (6l. 946)'nin iskence ve
idam tehlikesiyle isi delilife vurup timarhaneye tikilmas;i,
Necmeddin-i Kibra (6. 1221)'nin sehid edilmesi ve daha
sayisiz ornekler, stif hareketi tarihinin edilgen degil, bilakis alin
teri ve kanla resmedilmis Islam'in fadl hattinin giiniimiize
tasidig fiitlivvet, sehavet, uhuvvet ve sehadet mesajlarini
icerdigini gostermektedir.
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Son iki ytizy1lin somiirt karsit1 biiyiik halk direnislerinin
arkasinda da tasavvuf seyh ve dervislerinin oldugu dikkate
alindiginda, ziihd tarihi; isar ve sehadetten beslenen agkin tari-
hidir.

KAYNAKCA

Akkus, Mehmet. “HiisAmeddin Ussaki”, I4, Istanbul: TDV, 1998, 18/515.
Altunkaya, Mustafa. “Horasan Mektebi”, TS/, V, 11 /2 Winter, (Ankara: 2016).
Amidi, Giraru’l-Hikem, Beyrut: Darulhadi, 1992.

Arpaust, Sait. “Pir”, 4, Istanbul: TDV, 2007, 34/272.

Askar, Mustafa, “Niyazi-i Misri”, I4, Istanbul: TDV, 2007, 33 /166-169.

Askar, Mustafa. Tasavvuf Tarihi Literatiirt, istanbul: iz Yay, 2015.

Ates, Stileyman. Isari Tefsir Okulu, Ankara: AUIF Yayinlan, 1974.

Ayni, M. Ali. Isldm Tasavvuf Tarihi, Istanbul: Akabe Yay, 1985.

Azamat, Nihat. “Hac1 Bayram-1 Veli”, [4, 14 /442, istanbul: TDV, 1996.

268



Prof. Or. Mustafa Z(/funéﬂyﬂ

Barthold, Vilhelm. Tezkire-i Cografya-y1 Iran, C. HSerdadver, Tahran: intisa-
rat-1 Tehran, 1358.

Bayrakdar, Mehmet. Tasavvuf ve Modern Bilim, istanbul: insan Yay, 2016.
Bayram, Mikail. Ahf Evrdan: Tasavvufi Diistincenin Esaslari, Ankara: TDV, 2020.
Bozkurt, N. Kiigiikasc1“ M.S. Medine”, 4, 28/305, Istanbul: TDV, 2003.

Cabiri, Muhammed. Arap Aklinin Olusumu, [stanbul: Kitabevi, 2000, 250.
Can, Sefik. Hz. Mevldnd'nin Rubdileri, Ankara: KB, 1990, Rubai No: 917.

Can, Sefik. Mesnevi Terciimesi, istanbul: Otiiken, 2001, 3 /3365-3366.

Cebeci, Liitfullah. Kur'dn’a Gére Takva, istanbul: Seha Nes. 1985.

Ceyhan, Semih. “Sems-i Tebrizi”, [4, istanbul: TDV, 2010, 38/511-516.
Ceyhan, Semih. “Ta¢”, Ziihd”, “Sema”, I4, (Ist: TDV, 2010, 13, 09), 34/363.
Chittick, William. Ibn Arabi; Varis-i Enbiya, Cev. H. Dehkan, Tahran: Peyam-1
Imruz, 1393.

Ciircani, Seyyid Serif. Ta'rifdt-Terimler SézItigii, C. Ali Erkan, [st: Bahar1997.
Cagnci, Mustafa. “Hiirriyet”, [4, istanbul: TDV, 1998, 18/502.

Cakan, Varis. Hoca Ahmed Yesevi ve Divan-1 Hikmet, Milli Folklor, 2005, Y1l.
17,S.68,207.

Cetin, Osman. “Horasan”, [4, istanbul: TDV Yayini, 1998, 18/234-241.
Deylemi, Sireveyh. Miisnedii’l-Firdevs, tah. S. Zaglul, Liibnan: Dar Kiitiib, 2010.
Dugaym, Semih. Mustalahat [Imi’l-Kelam, Beyrut: Mektebe Liibnan, 1988.
Durusoy, Ali. el ‘Ukiid-tid Duriye min Mendkib-i Ibn-i Teymiyye, Ist: 1989.
el-Akkad, Mahmud. Isldm Felsefesi Cev. A. Demirci, Ankara: Nur, trz, 137.
el-Isfahani, RAgib. el-Miifreddt, gev. M.Yolcu, Istanbul: Cira, 2010.

el-Karadawvi, Yusuf. Ihtilaflar Karsisinda Islami Tavir, Cev. O. Taha, Ist: 1992.
el-Malati, Hamid Hamdji-i Vanl. Ziibdetiil-Merviyye, Malatya: 1918.

el-Malati, Misri. Irfan Sofralar, cev. S. Ates, Malatya: 1U, 2014.

Elyade, Mircah. Ferheng ve Din, Tahran: Guruhi Miiterciman, 1374.

Eraydin, Selcuk. Tasavvuf ve Edebiyat Yazilari, Istanbul: Mavi, 1997.

Erdem, Maarif. Mevidnd ve Sanat, Mevlevi Kiilttr Dergisi, S.

es-Sibi, Mustafa. es-Silatu beyne't-tasavvufi ve't-teseyyii’, Kahire: Da-ru’l-
me’arif, 1975.

Fayda, Mustafa. “Omer b. Hattab”, [4, Istanbul: TDV, 2010, 34/47.

Gazali, Muhammed. Turasuna’l-Fikri fi Mizani'l-Akli ve’s-Ser”, 60-65.

Goktas, Vahit vd,, Tasavvuf Tarihi, Ankara: Ankuzem,2014, 287.

Giil, Muammer. “Islam Sehrinin Dogusu”, BUSB Dergisi, Aralik, 2001, 4,/83.

269



Kitabi'z-Zihd ve'r-Rekaik

Giirdogan, Nazif. Bastan Cikaric1 Tiiketim, Yenisafak Gazetesi, 02 Subat 2000.

Hammadi, M. Batinilerin ve Karmatilerin Igytizii, Cev. 1. Hatip Erzen, Ankara:
DIB Yay, 1948, 32-33.

Hayyatiyan, Kudretullah. Uluslararast Ibn Sind Sempozyumu Bildirileri, 6.
[bn Tiirke, Saintiddin. Temhidu’l-Kavaid, Kum: Enciimen-i Felsefe, 1386.
Kara Mustafa, Tasavvufve Tarikatlar, Ist: Dergah, 2014, 223.

Kara, Mustafa. “Bedeviyye, Tekke, Tarih”, 4, Istanbul: TDV, 1992, 318-3109.
Kasanl. Istildhdtu’s-Stfiyye, (Dimegsk: 1995).

Kazic, Ziya. A, “Ahilik”, istanbul: TDV, 1988, 1/540-541.

Kelabazi. Dogus Devrinde Tasavvuf, cev. S.Uludag, istanbul: Dergah 2014.

Kilig, M. Erol. [slam Sanatinin Arka Planinda Tasavvuf, Gelenekten Gelecege, S.
1, Ankara: 2004.

Kilig, M.Erol. “Ibnii’l-Arabt”, I4, 20/494, Istanbul: TDV, 1999.
Kilig, M.Erol. Anadolu’nun Ruhu, Istanbul: Stf Yay, 2011.

Kihg, Unal. “Yezid b. Muaviye”, [4, 43 /513, istanbul: TDV, 2013.
Komisyon. Biiyiik Tiirkge Sozliik, “Estetik”, Ankara: TDK, 1997.

Konevi, Sadreddin. Hiisnii't-Tasarruf fi Serhi’t-Taarruf, Istanbul: Siilleymaniye
Ktp.Celebi Abdullah, 176 Envanter, vr. 250 ab.

Konewi, Sadreddin. Icdzu’l-beydn fi te'vil-i iimmi’l-Kur'dn, Kahire: 1970.
Kuseyri. er-Risale, Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 2004.

Kutluer, Ihan. “Mistisizm”, [4, 30/188, Istanbul: TDV, 2005.

Kutup, Seyyid. Yoldaki [saretler, Istanbul: Hilal Yayinlari, 1990.

Kuzal, M. Miisned-i Sihdb, cev. A. Akar, Konya: Armagan Kitap, 2011.
Kiiciikas¢l, M.Sabri. 4, 16/245-247, istanbul: TDV, 1997.

Kiirkgiioglu, Kemal Edip. Tasavvuf Tarihi, haz. T. Giinaydin, Istanbul: Biiytiyen
Ay, 2014.

Laden I'tizadl. Makaleha ve Hitabeha, Tahran: Nesr-i Hakikat, 1390.

Leyla bint-i Abdullah. Stiffyye-Akide ve Ehddf, Riyad, Daru’l-Vatan, 1990.

M. Ozelsel, Michaela. Halvette 40 Giin, ev: P.B. Ates, Istanbul: Kakniis 1991.
M. Theodpor Houtsma, R. Hartman, T. W. AI:nOld. “Tasavwuf’, Daira-tu’l-
Madrifi'l-Isldmiyye, Dubai: Merkezu’s-Sarika li'l-Ibda’i’l-Fikri, 1998.

M.Celal Seref. Dirasat fi't-Tasavvufi'l-Isldmi, Liibnan: Daru'n-Nahda, 1984.
Malik b. Nebi. ez-Zahiratu’l-Kur’aniyye, Dimagk: Daru’l-Fikr, 1982.

Malik b. Nebi. Fi Mehbi'l-Ma'rake, Dimask: Daru’l-Fikr, 1968.

Malik b. Nebi. Miigkiletii’s-Sekafe, cev. A.Sahin, Dimagk: Daru’l-Fikr, 2000.
Mevlang, Divan-i Kebir, 7 /44, Ankara: MEB Yayinlari, 1994.

270



Prof. Or. Mustafa Z(/funéﬂyﬂ

Mevlana. Celaleddin. Mesnevi, 2880, E. Tar 2016: //www.mas-
navinet/1/10/tur/5
Mevlana. Dinva-1 Sems, Gazel no. 762; Rubaiyat, Rubai no. 793.

Mir Veliudin. The Quranic Siifism, Delhi: Motilal Banarsidass, 1977. Re-vised
Hardcover.

Miskeveyh. Tehzibu'l-Ahldk, C.A.Sener, Ankara: KB Yay, 1983.
Mucemu’l-Vasit, Mecmeu'l-Liiga, Kahire: Mektebetu’s-Suruk, 2004.
Muhammed b. Hasan. Besairu’'d-Derecat, 3 /88, Kum: Miiessese [mam Mehdi,
Muhasibi. Eb( Haris b. Esed el-, er-Ridye, nsr. A. Ahmet Ata, Beyrut: 1985.
Muhasibi. Nefsini Bilen Rabbini Bilir, gev. A. Pekcan, Istanbul: Gelenek 2011.
Muslu, Ramazan. “Ali Semerkandinin Kesfu'l-Esrarinda Zahir-Batin”, SIF
Dergisi, 2000, Sayn. 2.

Mutahhari, Asinaf ba Uliim-i Islémi, Tahran: Sadra Yaynlari, 1377.

Mutlak, Mahmud. Hiiner Mavera-y1 Tabiat, Tehran: Nesri Mearif, 1384.
Miislim, Sahih-i Miislim Muhtasart, Istanbul: Polen Yay, 2008.

Nasr, S. Hiiseyin. “Life Sciences, Alchemy and Medicine”, London: Camb-ridge,
Volume 4, 1975.

Necmeddin-i Kiibra. Risdle ile’l-Haim, gev. M.Kara, Istanbul: Dergah, 1996.
Necmeddin-i Kiibra. Tasavvuff Hayat, (istanbul: 1998), 51.

Necmeddin-i Kiibra. Tasavvufta On Esas, S. Gokbulut, Ist: insan, 2010.
Oral, Mustafa. “Estetik ve Tarihgesi”, Képrii Dergisi, Yil. 2000, 71.
Olmezogullari, Nalan. Béliistim, Denge, Refah Ekonomisi, ist: Ezgi, 1998.
Ongoren, Resat, “Mevlana; Suhreverdiyye” I4, Istanbul: TDV, 2004.

Oz, Mustafa “Kerbel4”, “Muhammed b. Hanefiyye”, [4, Ankara: TDV, 2022.
Ozdogan, Oznur. Psikolojik Yaklasimla Arinma, Ist: Ozden Oze, 2007
Rabbani. Miijdeci Mektuplar, Cev. H. Isik, Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2003.
Reysehri, M. Mizanu'l-Hikme, 2 /895, http/ /lib.eshia.ir/11023/2/895.

Ridvan, Seyyid. Islam’da Cemaatler Kavrami, gev. M.Can, Istanbul: Endiiliis,
1991.

S. Aydin, Mehmet. "Insan-1 KAmil", 4, 22 /331, Istanbul: TDV, 2000.

Salih Rabb, Mahmud SiibKi. Dirasat fi't-Tasavuf ve'l-Felsefeti'l-Islamiyye,
Gazze: 2006.

Savi, Saime Inal. “Senat”, I4, 36,/502, istanbul: TDV, 2009.

Seccadi, Seyyid Ziyauddin. Mebadi-i Irfan ve Tasavvuf, Tehran: Semt, 1389.
Semerkandi, Ali b. Yahya. Bahru’l-Ulum, Siileymaniye, KAP, 106, 1/4ab.

271



Kitabi'z-Zihd ve'r-Rekaik

Senal. Hadikatu'l-Hakika Seriatu’t-Tarika, cev. M. Altunkaya, Ist: Cira 2016.
Senai. Hadikatu'l-Hakika ve Seriatu’t-Tarika, M.Razavi, Tahran: 1368.
Serrac. el-Liima’, tah. AMahmud-A.Siirdr, Misir: Kitiib Hadise, 1960.
Sofuoglu, Mehmed. Tefsire Giris, Istanbul: Cagn Yaymlari, 1981.
Suhreverdi. Avdrif, Tah. AMahmud, M.Serif, Kahire: Daru’l-Mearif, 26.
Suhreverdi. Avarifu’-Ma’arif, Cev. 1. Giindiiz, Ist: Vefa Yay, 1990.

Suyuti. el-Ledli’l-Mesnil'a, Beyrut, Daru’l-Marife, 1419.

Stilemi. Tabakatu’s-Siifiyye, Tah. N. Sibriyye, Kahire: Mektebe Hanci, 1982.
Siilemi. Tasavvufta Flitiivvet, cev. S. Ates, Ankara: AUIF, 1977.

Sulemi. Tis’atu Kiitiib Cevémiu'l-Adébi's—Sﬁﬁyye, Ankara: AU, 1981.
Stilem{. Uyubu'n-Nefs ve Miiddvatuhd, Kahire: Dar Suriik, 1981.

Sankiti, Muhtar. Sahdbe Arasinda Siyasi Ihtilaflar, Istanbul: Cira, 2005.

Seker, Murat. Mutluluk Ekonomisi, 131, http://dergipark.gov.tr/ down-
load/article-file/100902

Sekdir, Muhyiddin. Su Ustiine Yazi Yazmak, gev. S.Oktay, [stanbul: insan 1995.
Seriati, Ali. Biz ve Ikbal, cev: M. Altunkaya, Ankara: Fecr Yay, 2007.

Seriati, Ali. [slam ve Sinifsal Yapi, gev. Dogan Ozliik, Ankara: Fecr Yay, 2008.
Serif Ciircani. Trifat-Sézliik, Istanbul: Bahar Yayinlar, 1997.

Serif Radi. Nehcti'l-Beldga, 185. Hutbe, 21 Nisan 2017 tarihli erisim; http:/ /is-
lamkutuphanesi.com/turkcekitap/online /nehcul%?20belaga/

Sinasi. Iki Cihan Arasinda, haz. 1. Kocakaplan, Istanbul: Kapi, 2007.

Sireli, Nurhayat. “Refah Ekonomisine Edgeworth, Pareto, Marshall ve
Pigou'nun Katkilan”, I[UIF, Bedi N. Feyzioglu'na Armagan, 2012, http://der-
giparkgov.tr/iumamk/issue/763/8233

Taberani. Mu'cemu’l-Evsat, Kahire, 1415/1995,

Taberi, ibn Cerir. Camiu’l-Beyan, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988.

Taberi, Ibn Cerir. Tarihul-Umem ve’l-Miilitk, Misir: Dar Maarif, 1967.
TaftazAni. Tasavvufi’l-Islami, Kahire: Sekafe, 1991.

Tahir’til-Mevlewvi. Serh-i Mesnevi, Konya: Selam Yayinlari, 1963.

Tahrah, Mustafa. [4, “Rifaiyye”, 35,/99-103, Istanbul: TDV, 2008.

Tatc, Mustafa. Niydzi-i Misri Divan-1 [lahiydt, Istanbul: H Yay, 2015.
Tehanevi. Mevstiatu Kessdf Istilahdtu’l-Fiinin, Beyrut: Liibnan Kitabevi, 1996.
Tiblavi, M. Sa'd. Ibn Teymiyye'de Tasavuf, gev. A.Durusoy, Ist: insan, 2002.
Tirmizi. Cmiu’l-Kebir, tah. AMa’ruf, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1996.
Topbas, O.Nuri. “Muhabbetin Kantar1 Fedakarlik”, Altinoluk 2015, S. 347.

272



Prof. Or. Mustafa Z(/funéﬂyﬂ

Topbas, O.Nuri. http: //muhabbettekisir.darulerkam.altinoluk.com/hirs-ha-
sed-ve-kanaat/

Turgut, thsan. Estetik Kavraminin Sorgulanmasi, [zmir: Anadolu Mat. 1996.
Tiirer, Osman. Ana Hatlartyla Tasavvuf Tarihi, [stanbul: Atag, 2015.

Uludag, Siileyman. “Abdiilkadir-i Geylani”, “Amr b. Osman el-Mekki”, I4, istan-
bul: TDV, 1988, “Diinya”, “el-Liima”, “Gazali”, “Halife”, “Hasan-1 Basri”,
“Hirka”, “Hiicviri”, “Har_lkah” “Kelébézi_”, “_Kuse 1", “Makam”,“Marifet”, “Mii-
rid”, “Nefis”, “Tevazu” “Ibn Teymiyye” I4, Istanbul: TDV, 1997.

Uludag, Siileyman. Tasavvuf’ta Ustil Meselesi, [stanbul: Ensar, 2005.

Ulken, Hilmi ZiyA. Ask Ahldki, istanbul: Ulken Yayinlari, 1981.

Vani el-M_alati, Hamid Hamdi. Ziibdetii'l-irfan fi tedkiki’l-itkdan, tah. Mevhibe Al-
tunkaya, Istanbul: Cira, 2016.

Veliudin, Mir. The Quranic Siifism, Delhi, India: Motilal Banarsidass, 1977. Re-
vised Hardcover.

Yapici, Asim; Isldm’da Tévbe ve Dint Yasayistaki Rolii, Istanbul, Beyan 1997.
Yesevi, Ahmed. Divan-1 Hikmet, haz. H.Bice, Ankara: 1993.

Yesribi, Cista. Bahsi Der Bab-1 Hiiner-i Isldmi, Sure-i Mehr, 1388.

Yildirim, Ahmet. Tasavvufun Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara: TDV, 2009.
Yildirim, Celal; Isldm Tasavvufunun Ozij, ist: Demir, 1978.

Yildiz, HDursun. “Abdullah b. Ziibeyr”, [4, Istanbul: TDV, 1998.

Yilmaz, Davut. Insan-1 Kémil ve Sirlari, istanbul: insan, 2018.

Yilmaz, H. Kamil. Tasavvufve Tarikatlar, Istanbul: Ensar Yay, 2015.

Yigit, Ismail. “Osman b. Affan”, I4, Istanbul: TDV, 2007, 33/438.

Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, [stanbul: Kabalci, 2006.

Yiice, Abdulhakim. Razi'nin Tefsirinde Tasavvuf, izmir: Caglayan, 1996.
Zebidi. Tecrid-i Sarth, cev. A. Naim, Ankara: DIB, 1976, 5/525.

Zehebl. Mizanul-i’tiddl, Kahire: Darul-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1963.

Zemahseri. Makdmadtu'z-Zemahgeri, Beyrut: Daru’l-Kiitiib, 2004.

Zerkanl. Menahilu ’l-bfén fi Uliimi’l-Kur’an, Daru’l-Kiittibi'l-Arabi, C.1.
Zerrinkub, Abdulhuseyn. Costicu Tasavvuf-i Iran, Tahran: EmirKebir, 1369.
Zerr(k, Ahmed. Tasavvufun Esaslari, ¢ev. M.Uysal, Istanbul: Endiiliis, 2011.

273



Kitabi'z-Zihd ve'r-Rekdaik

Tasavvuf Tarihi
Prof. Or. Mustafa ?l/funﬁ@ﬂ

Tasavvuf, tevhidin diinya semasinda ilk tezahtirti
ile birlikte var olan ziihd ahldkina dayanir. Ziihd, 7 bin yil
énce Adem’in iki oglu kurban adadiklarinda, Kabil'den ka-
bul edilmeyip Habil'den kabul edilmesindeki takva ve ihlds
strridir. Bu sir, insanligin ilk evinin yanibasinda Hdcer'in



Prof. Or. Mustafa ?l/z‘unéﬂya

hicretindeki tevekkiil, Meryem'in Mabed'e adanisindaki te-
bettiil, Musa'nin Tiir-i Sind ve Muhammed'in (hepsine selam)
Hird itikdflarindaki tedebbiir sirr1 ile aymidir. Insanhk tari-
hinin maddi-manevi biiytik degisim ve devrimleri hep bu
rabbani sirra dayanmigtir.

Bu kitapta bin yillik vakif gayrimenkulleri yagma-
lanan tasavvuf hareketinin, fikri agidan ii¢ tarz-1 siyasetin
soylemleriyle mahkim edilisindeki sirr1 da arastirdik. Gor-
diik ki tasavvuf, iddialarin aksine Islam’in ilk genclik hare-
ketinin adiymus. Ihyd, tecdid ve sekaleyn (Kitap ve Stinnet)
duyarliligi ile sahabenin gerceklestirdigi tevhid ve ziihd in-
kalabinin fikri zeminiymis. 19. Yiizyil emperyalizmine karsi,
kurtulus savaslarini baslatan gercek tarikatlari hedef alan
Avrupa’da, masabast tiretilen merkantilist projelerin tasav-
vufa Hint-Yunan mengei bulma gayretleri bir diizmeceden
ibaretmis.

Ayrica gordiik ki, ana akim Islimi hareketler
(3T/Tesenniin-Tasavwvuf-Teseyyii’) mevcut siyasi aktérle-
rin farkli yone cekmelerinin aksine birbirinden farksiz, ayni
kokii temsil ediyormus.
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